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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट शासन श्या 
ची 


मराठी भाषा विभाग 
राज्य मराठी विकास संस्था स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
नोंदणी क्र. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक बिद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
थोबीतळाब7 मुंबई ४००००१ दूरच्बनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥(७५://॥॥४५.॥०131101.00४.1॥1 इ-पत्ता ॥॥४5_]1॥॥॥081(8%/51100.01 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातीळ मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑन्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याला संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ हकता. असे करताना खाळील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

3. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपेकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


चर्षश्‍स्वें ] नोव्हेंबर १९५८. [ अंकर 


आमच्या लोकशाहींतील संभाव्य धोके । 
भारतीय लिपींची कुळकथा .  -« . .« 
अतीतमानसशशास्र आणि बुद्धिवाद .  , 
प्रशासन-शिक्षणाची आवश्यकता .  .. 


प्राकृत पंचतंत्रांची बाटचाळ . र * 


पुनश्च एकदांप्रादान .. , म 
क्रग्वेदांतील वरुण | 
- आणखी कांहीं विचारा , ढु ी 
ज्ञानेश्वरी- कांहीं “दुर्गम” ओव्यांचे सुबोध अर्थ 
-पुस्तकपरामशे- 


वार्षिक वगणी ९ रु. ] 


अनुक्रमणिका 


श्री, ना. गो. चापेकर 
हृ प्रा, म॒ दा, साठे 


प्रा. नी. र. वऱ्हाडपांडे 


श्री, स, बा, कुलकर्णी 
श्री, वसंत पारखे 
»  प्रा.अ,.मि. शहा 


', श्री. शं. बा. जोशी 
_ . श्री, द वें. केतकर 


[ किरकोळ अंक १ रु. 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


"ळा यक वयक न्या या याता याना" <यासार “णम चयााष्याऱरा-याऱा 


र य दाऱ्ा 
॥श्री॥ 
&>७ 6” 


दि बृहन्महाराष्ट॒ गगर सिंडिकेट 
ठि. पुणे-२. 


तूप होवोनि माघोते । दूधपण नयेचि निरुते ॥ 
( श्री ज्ञानेश्वर, महाराज ) 
के. आगादो यांच्या दाघं प्रयत्नाने १००० टनी फॅक्टर सिद्ध झाली, 


आता प्रगताच !-- 


यज फळ ण ्च्वि 
3 वड र ०2.०8) 


दसऱ्याच्या सुसुहतावर 
नवा हंगाम चालूं झाला आहे. 
नलम... 
आमचे भागीदार, ठेवीदार व हितचिंतक यांना 
हदी दिवाळी व नूतन वर्षे सुखाचे व भरभराटीचें जावो ! 
५2३859०८7२ 
संचालक मंडळ 
श्री. शे, ल. लिमये, 13. 86., 11, ., वकील, 
अध्यक्ष 
श्री. शे. भ. कोंडे देशमूख, व्यापारी श्री, भ. ग. भादुले, 13, 5८. ग. 8 
श्री. ग. ह. सबनीस वकील, 


श्री. रामराव देशमूख, ॥॥. ॥., 11, 13 श्री. श्री. र. केसकर, वकील 
( 6801. ), 1381'-81-180%, ॥॥, ? श्री. दा. वा पोतदार उ, प, ( ॥७७७ ) 
1 


क पळाला यान टना टाळ ्गाजार यासा ा्र्याऱ्७ ० पव जा गाता याजा याजा या" 


श्री. वि, कृ. साठे, 3. 8. ( टिळक ) , फे.प, (गल) ॥.॥.1.ए 
माजी पुरवठा मंत्री, मंबई राज्य श्री. शं. ल. किर्लास्कर 
श्री. ज. चं. आगाशे | श्री. गो. न ओज र क ) ए.६.॥ 
९८०, सदाशिव पेठ श्री, के. व्यं. चाफेकर, 3 0 
लक्ष्मी पथ, पुणे- रक $. ॥॥.1. पा 


-9. डा क ">> >> जे शद व ” ९१, ९४ 
>. ५८2252 “क 2. “६:20. 0202. “कट. “2८2. “८2. 41202. “६202. 0220. ८22७. 2. <<. 502. वाटर. -याळ.2>. ८2५... 02.5: 
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..७७ “७.५५. ७ “८ - १4 
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प्राज्ञषापाठशाळामंडळ बाहे, यांचें मासिक 


वष बारावे नोव्हेंबर 
अंक दुसरा १९५८ 


संपादक-मंडळ 
आचार्य स. ज. भागवत-श्री. हारि छुष्ण मोहनी-प्रा. वि. म. बेडेकर 
प्रा. गोवंधेन पारीर्त का. संपादक 


त यकमसकाका्5माावुमुयआ*यायायक्ाा 
प कॅकककककककाकककाकाका त ्ययाा््कक्कल््लकककल्ककककककककककककककककककककककककककककककककक कका 


आमच्या लोकशादींतील संभाव्य धोके श्री. ना. गो. चापेकर १-६ 
भारतीय लिपींची कुळकथा प्रा, म, दा. साठे ७-१७ 
अतीतमानसशास्त्र आणि बुद्धिवाद प्रा, नी. र, वऱ्हाडपांडे १८-२२ 
भ्र्ासन-शिक्षणाची आवऱयकता श्री, स, बा. कुलकर्णी २३-२७ 
प्राकृत पंचतंत्रांची वाटचाल श्री, वसंत. पारखे २८-३१ 
पुनश्थ एकदां प्रादान प्रा, अ, भि. शहा ३२-३७ 
कग्वेदांतील वरुण 

- आणखी कांहीं विचार श्री. हे, बा. जोशी ३८-४२ 
ज्ञानेश्वरी- कांहीं “दुगैम?” ओव्यांचे सुबोध अर्थ' श्री. द. वें. केतकर ४३-४८ 
पुस्तक-परामशी ५०-५९ 
वार्षिक रु. ९ सहामाहीरु. ५ अंकास रु. १ 


हं मासिक श्री, म. 'शे. साठे यांनी दी प्राज्ञ प्रेस, ३१५ गंगापुरी, वाई येथं छापून प्रा, वि. म. बेडेकर 
यांनीं प्राज्षपाठशाळामंडळ वाई यांचंकरितां तेथेच प्रसिद्ध केलें, 
पत्रव्यवहाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कायेकारी संपादक, 'नबभारत? मासिक, 
“ गणेश भुबन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, * नवभारत ? मासिक, 
€/0० प्राज्ञ प्रेस, वाई ( उ. सातारा ) 


'नवभारत' मासिक, नोव्हेंबर १९५८ 
-्लेखक-परिचय-- 


[ खालीं दिळेल्या ळेखकांशिवाय, या अंकांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे ळेख आले 
त्या वेळीं दिला आहे.- का. सं. ] - 
श्री. ना. गो. चापेकर : महाराष्ट्रांतील सुप्रसिद्ध विचाखंत व समाजशास्त्रज्ञ ““ माझा गांव ” या प्रसिद्ध 
ग्रंथाचे लेखक, . 
प्रा. म. दा. साठे : जबल्पूर येथील टेनिंग कॅलिजांतीळ भूतपूर्व प्राध्यापक, अनेक नियतकालिकांतून 
स्फुट लेखन 
श्री. नी. र. बऱ्हाडपांडे : रक्षा-विज्ञान खात्यांत वरिष्ठ मानसशास्त्रज्ञ; “ सुखदुःखविवेक, ““ कूजन २. 
( कविता संग्रह ), इत्यादि पुस्तकें प्रकाशित 
श्री. सं. बा. कुलकर्णी : आय्‌ . ए. एस्‌. मधीळ अधिकारी; “' नवभारत ” मासिकाचे एक लेखक 
श्री, वसंत पारखे : मुंबई येथील मराठी संशोधन केंद्रातील एक संशोधक 
प्रा. अ. मि. शाह : पुणें येथीळ फर्ग्युसन कोळेजांतील गणिताचे प्राध्यापक, “ क्वेस्ट ” या 'ग्रजी 
तरैमासिकाचे पुस्तकपरीक्षण विभागाचे संपादक, “' नवभारत मासिकाचे 
एक लेखक 
श्री. शे. बा. जोशी : धारवाड येथीळ एक प्रसिद्ध संशोधक; * मऱ्हाटी संस्कृति ” या ग्रंथाचे लेखक, 
आ. व. मं. सिरसीकर : पुणें येथील स, प, कॉलेजांतील राज्यशास्त्राचे प्राध्यापक राज्यशास्त्रावरील 
अनेक प्रसिद्ध ग्रंथांचे लेखक 
सौ. कुमुद पोरे : पुणें येथीळ स. प. कॉळेजांतील अर्थशास्त्राच्या प्राध्यापक 
. प्रा, वसंत दावतर : मुंबई येथील नॅशनल कॉलिजांतील मराठीचे प्राच्यापक 
न एक कार्यवाह; अनेक नियतकालिकांतून स्फुट ळेखन 
आरा, अरविंद कुलकर्णी : पुणें येथीळ फर्ग्यसन कॉलेजांतील मराठीचे प्राध्यापक, 


मराठी साहित्य संघाचे 


चुकीची दुरुस्ती - 
( नवभारत अक्टोबर १९५८ : आधुनिक ज्योतिर्विश्ञान- १ ) पान ८, आकृति ४ :-- 
शिरोभागी असलेली * तपमान ( शतांशमानाप्रमाणें ) ! ही ओळ काढून टाकावी, * ताऱ्यांची प्रत 
( केवळ ) ? ही बाजू डावीकडे व सध्यां उजवीकडे दिसणारे  रंगां'चें. कोष्टक वरच्या आडव्या ओळींत 
येईल असें घरून, आकृति ४ ही पान ९ वरील वणेनाप्रमाणें पहावी 


श्री. ना. गो. चापेकर 


आमच्या लोकशाहीतील संभाव्य धोके 


लोकशाही विरोधी पक्षाबांचून सिद्ध होत नाहीं 
असा एक सिद्धांत ठरून गेला आहे, अर्थात्‌ विरोधी 
पक्ष हें एक लोकशाहीचें अंग आहे असें समजलें 
जाते, विरोधी पक्ष म्हटला म्हणजे सरकारपक्ष 
आलाच, आणि मग सरकारपक्ष व॒ विरोधी पक्ष 
. असे अर्थेझून्य परंतु भ्रामक शब्द प्रचारांत येऊन 
विचारांचा गोंधळ उडून राष्ट्हित-विरोधी व्यव- 
हाराला चालना मिळते. विरोधी पक्षानें विरोध करा- 
वयाचा, सरकार जें जे करील त्याला दूषण द्याव- 
याचें; हेंच ह्या पक्षाचें कर्तन्य ठरतें. निवडणुकीच्या 
वेळीं जनतेपुढे आम्ही राज्यकारभार करणारे व 
आम्हीं राज्यकर्त्यांना विरोध करणारे ह्यास्तव आम्हांस 
मतें द्या अश्या स्वरूपांत कोणी मतें मागण्यास जात 
नाहीं, ह्यासतव विरोधी पक्ष हे शब्द केवळ निर्थेकच 
नव्हेत तर अपायकारक आहेत. ह्यापेक्षां प्रतिपक्ष 
किंबा पर्यायपक्ष ही शब्दयोजना अधिक उचित व 
शुद्ध ठरेल, 
पक्षभेदाची आवश्‍यकता काय ? 
ग्रामपंचायत हें लोकशाहीचे खरें प्रतीक. ह्या 


पंचायतीत पक्ष नसतात. सर्वानी मिळून एकोप्याने 
गांवाचा कारभार हाकावयांचा असतो, तेर्थे पक्ष- 
भेदाची आवदयकता भासत. नाहीं मग ती राष्ट्राच्या 
बाबतींत कां भासावी | तत्त्वतः राष्ट्र ब ग्राम ह्यांत 
मेद करण्याचे कारण नाहीं, एकाचा विस्तार मर्या- 
दित, दुसऱ्याचा प्रचेड इतकाच फरक; मग पक्षभेद 
असण्याचे कारण काय ? गांबाचे हित तसेंच राष्टरचें 
हित्त हाच दोहोंचा एकमेव हेतु. दुसरा पक्ष राष्ट्राचे 
अहित करण्याच्या उद्देशानें अस्तित्वांत येत नाहीं, 
ह्यावरून प्रतिपक्षाची तात्त्विक भूमिका सिद्ध करणें 


न, भा, १ 


कठीण आहे, उद्दिष्टाबद्दद मतेक्‍्य असल्यानें तें 
उद्दिष्ट साधण्याचे मार्ग कोणते ह्या विषयींच मतमेद 
होगे शक्‍य आहे, कौटुंबिक ्यवहारांत सुद्धां ह्या 
अडचणीला तोंड द्यावें लागतें तर राष्ट्राच्या न्यव- 
ह्वारांत साध्याच्या उपायांबद्दद लोकांची चित्तवृत्ति 


' द्विधा होणें अगदी संभवनीय आहे, हे मतमेद अवि- 


वाद्य किंवा संशयातीत नसतात. ह्या कारणानें 
त्यांच्या संबंधानें आग्रह घरून हेकेखोरपणाने वागणे 
केन्हांहि शहाणपणाचे समजलें जाणार नाहीं. अर्थातु 
ह्या प्रकारचा मतभेद प्रतिपक्षाचें अस्तित्व सिद्ध 
करण्यास उपयोगी पडण्यासारखा नाहीं, सारांश, दोन 
परस्पर विरोधी पक्ष असल्याविना लोकराज्य प्रति- 
छ्ठित होऊं शकत नाहीं हें म्हणणं निराघार दिसतें. 
दोन पक्ष असल्याशिवाय लोकशाही 
सिद्ध होत नाहीं हें कसें ? 
-हिंदुस्थानाला जेन्हां स्वातंत्र्य देण्यांत आलें व लोक- 
शाहीची स्थापना झाली त्यावेळीं काय घडलें असतें 
ह्याचा विचार करावा, लोकशाही पाहिजे असेळ तर 
आपल्यांत दोन पक्ष पाहिजेत; एक सरकार पक्ष व 
दुसरा विरोधी पक्ष. तेन्हा विरोधी पक्षांत जाण्यास 
कोण तयार आहेत ते सांगा अशी प्रच्छा केली 
असती तर एका तरी माणसानें संमति दिली 
असती काय ! पूर्वीच्या सरकाराबरोबर सामना 
करण्याला बद्धपरिकर असलेला राष्ट्रीय पक्ष आयताच 
तेन्हांच्या आत्माहुति देणाऱ्या सरकारला आढळला 
म्हणून त्यानें भारताचें ,उद्क राष्ट्रीय पक्षाच्या हाता- 
वर सोडिले, अर्थात्‌ जे ह्या पक्षांत सामील नव्हते 
त्यांचा प्रतिपक्ष बनला, हें निमित्त आगंतुक समजलें 
पाहिजे, प्रथमतः पक्ष निर्माण होण्याला अशींच 


नवभारत 


कारणे घडली आहेत. इंग्लंडचेंच उदाहरण घेऊं. 
टोरी. आणि- व्हिंग दे दोन आरंभींचे पक्ष, टोरी 
ह्य शब्द मूळचा आयरिश भाषेतील असून त्याचा 
अर्थी लुटारू असा. आहि, पारलेमेंटच्या सुघारणेच्या 
बिलाला ह्यांनी विरोध केला व राजसत्तेचा पुरस्कार 
केला, सतरान्या शतकाच्या प्रारंभीं टोरी शब्द प्रचा- 
रांत आला, अर्थात्‌ तो निंदान्यंजक म्हणून, दुसऱ्या 
चाळतच्या कारकीदीत न्हिंग शब्द सुघारणावाद्यांत 
लावण्यांत आला. द्या शब्द मूळ स्कॉटलंडच्याः 
लोकांच्या भारबेतील असून घोडे हांकणारे असा 
त्याचा अथ आहे, राजाच्या विरुद्ध हे चाल करून 
आले त्यावरून ही संज्ञा त्यांस प्रास झाली, आम- 
च्याकडे जहाल व नेमस्त असे दोन पंक्ष अस्तित्वांत 
आले तोच प्रकार इंग्लंडांत घडला, पुढें टोरीचे 
कॉन्सन्हेटिव झाले व ब्हिग लिजरल बनले. आहे 
तेंच बरें असें म्हणणारे ते कॉन्सब्हेंटिव ब चालूं 
स्थितींत बदल करूं पाहणारे ते लिबरल, आपल्या- 
कडील सनातनी व सुधारक हे पक्ष वरील इंग्लंड- 
मधील पक्षांना समानाथेक आहेत; मात्र ते 
राजकारणांत लावले गेले नव्हते. आतां इंग्लंडमध्यें 
लिबरल पक्षाचा बहुतेक लोप झाला असून त्याची 
ज्ञागा लेबरनें घेतली. आमच्याकडे कामकरी पक्ष 
काहून कित्येकांनी आपली अनुकरणप्रियता व्यक्त 
केळी. सारांश, पक्षांचे अस्तित्व हें नेमित्तिक किंवा 
प्रासंगिक आहे म्हटलें तरी चालेल, विरोधी अगर 
प्रतिपक्षाची उपयुक्तता कोणी नाकारीत नार्ही, 
तथापि, दोन पक्षांत राष्ट्राची विभागणी केल्याखेरीज 
छोकश्राहीची प्रतिष्ठा करितां येत नाहीं असें प्रति- 
पादणें चुकीचें होईल. 


मतभेदापासून मतैक्याकडे 

ह्या इतिहासावरून असे दिसतें कीं, राजाच्या छळाला 
न्नासंलेला ब राजाच्या अनुग्रहाने सुखावलेला असे 
दोन पक्ष निसर्गतःच झाले. पहिल्या पक्षांतील 
लोकांत घडाडी, झुंजारपणा व प्रगतिपरता हे गुण 


असणारच. हिदुस्थानांतहि साम्राज्याशी झगडावे 
लागल. इंग्लिश लोक लोकशाहीचे भोक्ते आहेत 
असं म्हणतात तें खरे नाहीं. ह्या लोकशाहीनेंच 
हिंदुस्थानाला गुलामगिरीत ठेविलें. त्यांना स्वत:च्या 
स्वातंत्र्याची आवड खरी परंतु दुतऱ्यांना पारतंत्र्यात 


'ठेवण्यास ते कचरले नाहींत, ह्या बाबतींत नेहरूंनीच 


जगापुढे आदशे ठेविला आहे. आपल्या प्रमार्गेच 
इतर देशांत लोकराज्ये नांदाबींत ही त्यांची कळकळ 
प्रशेतनीय व अनुपम आहे. जगाच्या इति 
हासांत तिला तोड नाहीं, अमेरिकंंत देखील 
घटना करण्याचा प्रसंग आला तेब्हां निरनिराळय़ा 
राज्यांचा संघ बनविण्याची चर्चा होत असतां दोन 
पक्ष निर्माण झाले, संघ म्हटला कीं, संघतत्तेच्या 
मर्यादेचा प्रश्न उपस्थित होणे अपरिहार्य होते, परंत 
कित्येक संस्थानें आपली सत्ता कमी करण्यास कबुली 
देत ना तर कित्येकांचा आग्रह मध्यवर्ती सत्ता मज- 
बूत करावी असा होता, ह्यावरून फेडरॅलिस्ट व 
अटिफेडरॅलिस्ट असे दोन तट पडळे, अशा रीतीनें 
दोन पक्ष पडण्यास कांहींतरी निमित्त असावें लागते, 
आमची घटना जबळ जवळ अविरोधानें तयार 
झाठी, म्हणून दुफळीला जागाच राहिली नाहीं. 
इंग्लंड, अमेरिकेंत आज जे दोन पक्ष आहेत 
त्यांच्यांत मतभिन्नता असली तर उपेक्षणीय अश्लीच 
मन जज नी ती त्यांत लॉंडाचा समा. 
ब डिमोक्राट हे तर लाळ वि ळ ना 
लोकशाहीचे परिणत स्वरूप क या 

म्हणून अमेरिकेकडे 
बोट दाखवितात, ह्याचा अथे इतकाच कीं. अलि- 
खित लोकशाहीतील खाचखळगे क 
कांदे गि, चा घंटनेनें भरून 
कीं, राज्यकारभार आपल्या रं वव न 
सरकार होण्यास सज्ज होऊन 2 र्क ना 
त्यांच्या नांवावरून कमी चिकित्स हि, 

1 करणें प्रायः 


| अशक्य 
आहे. जगांतील मतभेदांचा सांप्रत संकोच हो 


त आहे, 


आमच्या लोकशाहीतील संभाव्य धोके 


एकवाक्यतेकडे सर्वे झुकत आहेत. ह्यास्तव सरकारी 
घोरणांत आमूलाग्र तफावत घडवून आणण्याचा 
संभव कमी. आपल्याकडील पक्षहि निरनिराळीं 
नांवे ( अर्थहीन ) धारण करून राज्यकारभार 
-पटकाविण्यासाठी घडपड करीत आहेत. सार्व- 
_ भौमत्व लोकांत; कायद्याच्या दृष्टीनें सर्व समसमान, 
इत्यादि तत्त्वांना जग-मान्यता लामळी आहे. 
युद्धविरोधी व शांततेची भाषा तरी निदान सर्वत्र 
उच्चारिली जात आहे. तात्पर्य, महत्वाच्या बाबी- 
संबंधानें मतभेद संपुष्टांत येत आहेत. 


अनेक पक्ष लोकशाहीस मारक 

दुपाखी लोकशाहीचे गुणगायन बर्कनें केलें, 
परंतु ही लोकशाही. दुपाखीच राहील चौपाखी 
होणार नाहीं -असा भरंवसा कोण देणार ? इंग्लंड- 
मध्यें तिसरा पक्ष प्रबल झाला नाही ह्याचें कारणं 
इंग्लिश माणसाचें असामान्य न्यवहार-चातुर्य, आज 
फ्रान्सची स्थिति काय आहे ती पाहावी, राष्ट्राला 
स्थिर सरकार लाभलें नाहीं तर प्रगति थांत्रते 
आणि नोकरशाही बळावते, आपलें मंत्रिमंडळ 
बनविण्याच्यां हांवेनें अनेक पक्ष निर्माण होतात. 
अक्शा पक्षांचा बुजबुजाट झाला कीं, कोणालाच 
हुकमी बहुमत मिळत नाहीं, ह्याचा परिणाम असा 
होतो कीं, आपला आखलेला कार्यक्रम तडीस 
नेण्याला कोणत्याहि पक्षाला संधी मिळत नाही, 
जर पक्ष पाहिजेच असतील तर ते दोनच 
पाहिजेत. निश्चित बहुमत पाठीशी उभे 
नसल्यास आपले स्थान टिकविण्यासाठी मंत़ि- 
मंडळाला भीत भीत काम करावें लागते, ज्याला 
कसून विरोध होईल असा विषय कितीहि महत्त्वाचा 
वाटला तरी सोडून द्याबा लागतो. आमच्याकडे बहु- 
पक्ष झाले तर ते लोकशाहीच्या मुळावरच येऊन बसेल, 
आधींच आम्हांला ब्यवहार समजत नाहीं. आम्ही 
अब्यवद्दाये आहों अस म्हटलें तरी चालेल, अति 
जरूरीची ब निकडीची बाब व विलंबाने बाघित न 


होणारी आणि गौण बाब ह्यांतील फरक आम्हांस 
दिसत नाहीं; तसंच राज्यकारभारांत तत्त्वाला चिक- 
टून राहणें निखालस वेडेपणाचे आहे, न्यवहार्य 
काय आहे ह्याचाच. विचार प्रस्तुत्‌ असतो, लोकांनीं 
दारूच्या ब्यतनापासून अलिप्त असावें हा उद्देश, 'ही 
इच्छा “छाध्य आहे ह्यांत शेका नांही, परंतु ह साध्य 
होण्याच्या मागौत बेसुमार अडचणी येत असतील 
तर लोकांचा पैसा अशा कामीं ख्चे करणे दोषास्पद 
आहे. राजनीतीच्या विरुद्ध आहे, दारूचे न्यसन 
घालवावयाचें असेल तर त्याला कायदा करणें हा 
उपाय नाहीं. कायद्यापेक्षांहि घर्मबुद्धीचे हत्यार 
अधिक परिणामकारक असतें. ज्यांनीं गुरुमंत्र घेतला 
आहे ते दारूला शिवत नाहींत असा अनुभव आहे, 
खरें कारण आपल्या गुप्त खात्यांत असे गुरु ठेवा- 
वयास हरकत कोणती ? सारांश, राज्यकारभारांत 
तत्त्वाला स्थान नसून ब्यवहार्यतेला आहे ह लक्षांत 
ठेवलें पाहिजे. 
पक्षामिनिवेशाचें हाडवैरांत रूपांतर 
आपल्याकडे दुसरा एक घोका आहे तोहि 
विचारांत घेतल्याखेरीज गत्यंतर नाहीं. मतभेद 
म्हणजे जन्माचे हाडवैर, टिळक, आगरकर ह्यांच्या 
मतमेदांनीं त्यांच्या अनुयायांत विस्तव जात नाहिंसा 
झाला. जहाल मवाळांतील मेद तितकेच जहाल, 
टिळक मेले तर बरें येथपर्यंत विरोधकांच्य़ा वैराची 
मजल गेली, पुढें गांघींसंबंधानेंहि' हाच अनुभव 
आला. फुटीर वृत्ति ही आजकालची नाहीं; हा 
वारसा आम्हांला पूर्वजांकडून अति प्राचीन काला- 
पासून मिळाला आहे. आमच्या धार्मिक शाखा 
व पंथ ह्याची साक्ष देतील, चारी वेदांचे आचार्य 
तयेणांत ह्याचें प्रत्येतर मिळेळ, यज्ञप्रक्रियेत थोडासा 
फरक करावा आणि इतरांपासून वेगळें पडावें हा 
आमचा खाक्या, अशाने एकोपा मोडून द्वैत बाढीला 
लागतें. आणि कोणतेंहि कार्य हातीं घेतां येत नाहीं, 
तसेंच पक्ष असले कीं पक्षामिनिवेश हा ठरलेलाच. 


नवभारत... 


पक्ष टिकवून धरण्याकरितां चुकयांचेंहि समर्थन 
करणें भाग पडतें. परपक्षीयांविषयीं कडवेपणा आणि 
स्वकीयांबद्दल मिळमिळीतपणा हे दोष उत्पन्न होतात, 
सहकार्याला हे सुरंग उध्वस्त करणारे आहेत, ह्यास्तव 
सद्य:स्थितींत हिंदुस्थानांत अनेक पक्षांची उभारणी 
होणें इष्ट नाहीं, 
निवडणुका कशा कराव्यात | 

पक्ष नको म्हटलें तर निवडणुका कशा ब्हाव- 
याच्या ही शका उद्भवते. सांप्रत निवडणुका होतात 
त्यावेळीं विद्यमान सरकाराविषयीं समाधान अगर 
असमाधान ही लोकांच्या मनाची कसोटी असते, 
ह्यामध्ये मतदार अलिप्त असतो. देशांतील दोन 
पक्षांकडे त्याची नजर असते. दोघांपैकी कोणत्या 
पक्षाकडून आपणांस जास्त सुख मिळेल हें तो 
बघतो, अर्थात्‌ कोणत्याहि पक्षांत सामील न 
झालेल्या माणसाची ही भूमिका, पक्षीय माग- 
साला विचार करण्याचें प्रयोजनच नाहीं, पक्ष- 
पुढाऱ्यांचे मत तें त्यांचें मत. आपल्या पक्षाच्या 
हातीं राज्यकारभार असावा इतकीच त्याची इच्छा, 
पक्षाला चिकटून राहण्याने व्यक्तीची विचारशक्ति 
कुंठित होते. पक्षविसजेनांत निवडणुकीचा प्रसंग 
येणें कठीण दिसर्ते. अश्या स्थितींत अप्रत्यक्ष 
निवडणुकीचा मार्ग स्वीकारणें हा एकच मार्ग 
उपलबध असतो, अगदीं सर्वात वरचं कायदेमंडळ 
होय, ह्यांमध्ये म्युन्सिपालिट्या व लोकल्बोड 
ह्यांत ज्यांनीं प्रशासनीय कामगिरी करून दाखविली 
असेल तेच येतील अशी न्यवस्था असावी, लोकल- 
बोडीत, ग्रामपंचायतीत ज्यांचे भरदार काम झालें 
असेल अशांचा प्रवेश व्हावा. ग्रामपंचायतीत मात्र 
निवडणुका कडाक्यानें लढवाव्या, प्रत्येक उमेदवाराने 
गांवाची सुघारणा कोणती व कशारीतीनं करणार हँ 
लिहून काहून लोकांना समजून सांगार्वे. म्हणजे 
गोंबच्या सुधारणेविषयीं लोकांत विचारजागति 
होईल, राज्यकायदेमंडळानें लोकसमेसाठीं आप- 


ल्यांतूनच निवड करावी. राज्यसभा तर सर्वस्वी 
सरकारनियुक्त असावी, पुष्कळ लोकांना निवडणु- 
कीची घकाधक. नको असते. अज्शा माणसांच्या 
अनुभवाचा व ज्ञानाचा उपयोग करून घेणें हे 
सरकारचें कर्तब्य आहे, ह्या सुचविलेल्या व्यवस्थेत 
कतुत्वाला बाव मिळेल. गांवाचा अभ्यास करावा 
लागेल, गांवाचा अभ्यास म्हणजे राष्ट्राचा अभ्यास, 
बाबदुकता कंमी होऊन माणूस कार्यप्रवण बनेल. 
इृ्ींची निवडणूकपद्धति अत्यंत उदार बुद्धीने व 


* सढळ हाताने लोकशाहीच्या मूलभूत तत्त्वाला अनु- 


सरून केळी आहे हे निर्विवाद आहे. परंतु हे 
अनुकरण . पचविण्याचें सामथ्ये आमच्यांत आहे 
कीं नाहीं ह्याचाहि विचार होणें अवश्य आहे. । 
ओऔषप्रध उत्तम असलें तरी रोग्याच्या प्रकृतीला 
मानवेल तरच त्याचा उपयोग, इंग्लंडची पद्धति इतर 
राष्ट्रांनी तंतोतंत उचलली नाहीं ह्याचेंहि कारण प्रकृति- 
घर्म. मूर्तिकारालासुद्धां मूर्तीला योग्य असेळ अद्याच 
दगडाची निवड करावी लागते. निरनिराळ्या 
पक्षांतील लोक निवडणुकींत परस्परांस मूख म्हणून 
संबोधितात हा आमच्या निवडणुकीचा पाया झाला 
आहे. उपहास, तुच्छता, ब्दंग्योक्ति ह्या शस्त्रांनी 
प्रतिस्पर्ध्याला जो घायाळ करू शकेल तो निवड- 


णुकींत यश मिळवितो. आमच्या मतदारांत तात्विक 
दृष्टि अद्यापि आलेली नाहीं. ह्यास्तव प्रचलित 


निवडणुकपद्धति ही दोषमूलक आहे, तिच्या योगानें 
हेषाभि आरंभापासूनच भडकविण्यांत येतो, वर 
सुचविळेली ग्रामपंचायतीवर आधारलेली पद्धति 
लोकसभेला लागू करण्यांत अडचणी असल्या तरी 
राज्यांतील धारासभांची निवडणूक अश्या अप्रत्यक्ष- 
रोतीनं करण्यास प्रत्यवाय नसावा, आज देशांत 
बढाईखोरांनीं जीं जीव घेऊन भगदारडे पाडलेली 
आहेत तीं तत्काल बुजवाबयाचीं असतील तर सरकारनें 
विरोधी पक्षांतीळ चेंडाना विश्वासांत घेण्याचा पायंडा 
पाडला पाहिजे, खपक्षांत कायदेमंडळांत येणारे विषय 


आमच्या लोकशाहींतील संभाव्य धोके. 


जसे आंगाऊ . चार्चिळे जातात .त्याच धतीवर सर्व 
'पक्षांतील प्रमुखांच्या मेळाव्यांत राष्ट्रापुढें उभ्या अस- 
"णाऱ्या महत्त्वाच्या प्रश्नांबाबत विचारविनिमय करण्या- 
चा प्रधात पाडणे हँ अत्यंत निकडीचें काम म्हणून 
समजलें पाहिजे. 
बहुमत म्हणजे लोकमत 
-या सिद्धान्ताची मर्यादा 

सार्वभौमसत्ता लोकांकडे असणें हें लोकशाहीचे 
'प्रमुख अंग आहे, ह्यास्तव लोकांच्या इच्छेनुरूप 
-राज्यकारमार चालला पाहिजे हा उपसिद्धांत 
ओघानेच प्राप्त होतो. ह्याचेंच दुसरें नांव लोक- 
मत, परंतु सर्व जनतेचें कोणत्याहि. विषयावर 
'एकमत होणें बहुधा अशक्‍य, ह्या कारणानें 
नाइलाजाने बहुमत म्हणजे लोकमत हा सिद्धांत 
-राज्यश्शास्त्राला मान्य करावा लागला, ह्याचा परिणाम 
म्हणजे बहुमतवाले व अल्पमतवाले असे दोन तट 
पडूं पाहतात, येथे संघर्षणाला प्रारंभ होतो, मतदार- 
संघ विवेकी असेल तर अनेक प्रसंगी तो बहुमता- 
प्रमाणें वागेलहि, परंतु अविवेकी व अदूरदृष्टीचे 
नलोक अभिमानास पेटतात आणि कार्याला अड'थळे 
उत्पन्न करितात, फार थोडे प्रसंग असे येतात, 
नाहीं अस नाहीं कीं जेथ प्रश्न जीव पोळणारा 
असतो. तसंच बहुमत हें सदा अचूक असतें अर्से 
नाहीं. भारतावर स्वारी करावी अर्से आज पाकि- 
-स्तानांत बहुमत होण्याचा पुष्कळ संभव आहे. पण 
तो मूखपणा आहे ह्यांत संशय नाहीं, भावनावश 
झालेल्या माणसांना शहाणपणाची गोष्ट सांगूनहि सम- 
जत नाहीं, आपल्या इकडे संयुक्त महाराष्ट्र चळवळी- 
व्वें उदाहरण देतां येईल, द्विभाषिक राज्यांत कोणाचें 
'कर्से नुकसान होत आहे हं प्रथम दाखविलें पाहिजे, 
"परंतु असा ग्रंथ अद्यापि प्रसिद्ध झाला नाहीं, दीडशें- 
वर्षे त्रेमाषिक होर्ते त्याविरुद्ध कोणी चकार शब्द 
काढला नाहीं, इंग्लिश राजवटींत भीति होती; 
स्वराज्यांत शिस्त व समंजसपणा हृवा पण त्यांचाच 
जैमका अभाव असतो असो, 


मतदार व त्यांचे प्रतिनिधि 

बृहत्‌ मुंबई एवढीं राज्ये होतीं तेव्हां लोकमत- 
अजमाविणें शक्‍य तरी होतं; परंतु छत्तीस कोटी 
लोकांच्या राज्यांत ते प्रतिनिधीद्वारांच प्रकट होऊं 
शकेल, अर्थात्‌ लोकशाही म्हणजे प्रतिनिधीशाही. 
लोक आपले प्रतिनिधि निवडतात, अशा स्थितींत 
प्रतिनिचि व त्याला निवडून देणारे मतदार यांच्या 
परस्पर संबंधाचा प्रश्न उत्पन्न होतो. प्रतिनिधि 
निरोप्या असेल तर निवडणुकीचा खटाटोप न्यर्थेच 
म्हणावा लागेल. प्रतिनिधीची निवड करतांना तो 
आपल्याहून शहाणा असून आपल्या व देशाच्या 
हिताविषयीं दक्ष राहील असा मनाशी विचार 
मतदारसंघ करतो, शिवाय कायदेमंडळांत स्थानिक 


- प्रश्षांपेक्षां देशिक प्रं्षच विरोषे करून सोडवावयाचे . 


असतात, ह्यास्तव. ते सोडवितांना प्रतिनिधींचे 
आपलीच बुद्धि चालविणें प्राप्त आहे. ह्याचा 
निष्कषे अता कीं, लोकमत म्हणजे प्रतिनिचिमत्त, 
लोकमताचा हा संकोच झाला हें ह्यावरून म्हणावें 
लागतें. प्रतिनिचि शहाणा असावा हें म्हटलें खरें 
तथापि निरक्षर लोक दांभरांत ऐेशीं आहेत तेन्हा 
त्यांच्यांतून शहाणा प्रतिनिधि निवडण्यास अवसरच 
नाहीं. ह्या दृष्टीनें खरी लोकशाही भारतांत अद्यापि 
न्यवहार्य झाली नाहीं हें कवूल करणें. भाग आहे. 
घटनेने लोकशाहीचे आश्वासन दिळें आहे इतकेंच 
समजावयाचे, अश्या अडाणी . प्रतिनिधींचा उपयोग 
हात वर करण्यापुरता होतो. हाच त्यांचा सध्यां 
मोठा उपयोग आहे. त्यांच्या अस्तित्वामुळे बहुमत 
हमखास मिळते व सरकारी उद्दिष्टे सिद्धीत नेतां 
येतात, परंतु पुषकळ लोकांना खऱ्या अर्थानें 
प्रतिनिधि नसतो हेंहि तितकेंच खरें, 
प्रतिनिधींचे कतेव्य 

कायदेमंडळाची बैठक चाळू नसेल त्यावेळीं 
प्रत्येक प्रतिनिधीने आपल्या मतदारांकडे जाऊन 
त्यांना नियमितपणे लोकसभेत झालेलें कामकाज 


नवभारत . 


समजावून सांगणें भाग. पाडलें तर विचारजागृति 
निःसंशय होईल, असें तो..न करील तर. प्रति- 
निघित्व रद्द करण्यात यावें.. अशा उपायानें अशि- 
क्षित प्रतिनिघिसुद्धां क्रमशः शिक्षितांच्या पंक्तीला 
बसूं शकतील, हा उपाय योजण्याचें कोणाच्या मनांत 
येत नाहीं हें आश्चये आहे, 
लोकमताचे बंधारे 

गन्हर्मेट बाय घी पीपल म्हणजे लोकांनीं राज्य- 
कारभार चालविणें हे लोकशाहीचें तत्त्व जसें अक्ष- 
रशः अमलांत आणतां येत नाहीं, त्याचप्रमाणें 
लोकमत-बहुमत ह्या अर्थाने घेऊनहि-प्रभावी 
असते; तदनुसार सरकारनें वागलेंच पाहिजे हा 
सिद्धांतडरि निरपवाद नाहीं, सिद्धांत अगर सामान्य 
तत्त्वें ही नुसती घोपट मार्ग दाखवितात. त्यांनीं 
राजरस्ता माहीत पडेल पण गलछीकुची, आपणांस 
पाहिजे तें घर आपणच शोधून काढावें लागतें. 
ह्याचें एक उदाहरण घेऊं तें मद्रासच्या ब्राह्मणेतर 
चळवळीचें, ब्राह्मण व त्यांची संस्कृति ह्यांचा 
विध्वंस करणें ह्या त्या चळवळीचा उदेश आहि. 
असें म्हणतात, आतां सरकारनें ह्या ब्राह्मणेतरांच्या 
म्हणण्याप्रमाणे ब्राह्मणांचा संहार करण्यात अगर 
त्यांस हद्दपार करण्यास प्रदत्त व्हावें. काय £ कारण 
देशाच्या कोणत्याहि भागांत ब्राह्मणेतरांचें बहुमत 
असणारच. तात्पर्य, लोकमताच्या नांवाने इली जो 
घुडगूस चालविला आहे तो राज्यशास्त्र शून्य, 
आगलाच्या, खार्थी राजकारण खेळणाऱ्यांचा विहार 
आहे, लोकमताला आणीकहि बंधारे आहेत. पक्ष 


रक्षणासाठी पक्षान्तर्गत ब्यक्तींना अनेकवेळां आपलीं 


मते तोंडाबाहेर. काढतां येत नाहींत, पक्षांतील: 
बहुमतापुढें मान॒ तुकवावी लागते, म्हणजे एका 
पक्षांतसुद्धां बहुसंख्य ब अल्पसंख्यक असे भेद 
पडतात, अर्स होणें अपरिहार्य. सारांश मुरड 
घातल्याखेरीज कोणतेंहि तत्त्व ब्यवद्दारांत उतरवितां. 
येणें अशक्य आहे. लोकांच्या बौद्धिक पातळीचा 
विचार.न करितां केवळ तात्त्विकदृष्ट्या इष्ट वाट- 
णाऱ्या सुधारणा . अमलांत आणण्याची घिसाडघाई 
करण्यानें अपायच होतो. 


आपली लोकशाही 


लोकांना पाहिजे तशी लोकशाही ऊर्फ लोकराज्य 
आज अनुभवास येत आहे, आम्ही राजे मंग आग- 
गाडीचें तिकीट काढण्याचे कारण काय ? खुशाल 
बिनतिकिटानें प्रवास करावा; चाहेल तेर्थे गाडी थांब- 
वावी; वाटेल त्याला ब वाटेल तेर्थे कोणालाहि 
छबाडावें. मुलींची कुचाळकी करावी, वरिष्ठाचा 
हुकूम लाथाडावा; गडबड करील तर सुरा दाखवावा; 
सार्वजनिक पैसे बेधडक लटावे;, सरकारी कागद- 
पत्रांना काडी लावून द्यावी, आणि पुरावा गडप 
करावा; तक्रारी अजे नाहिसे तरी करावे नाहीं तर 
उत्तर न देतां रद्दींत टाकून द्यावे; विचारणार कोण 
आणि कोणाला ! सरकारी, बिनसरकारी सर्व कामांत 
वरपासून खालपर्यंत अराजक माजले आहे, ह्या 
प्रकाराला लोक लोकशाही समजतात, म्हणून म्हणतों 
कीं, योग्य पाषाण असेल तरच मूर्त सुरेख घडवितां 


येईल, नाहींतर विनायकाचा वानर व्हायचा हें 
ठरलेलेच, 


प्रा. म. दा. साठे 


भारतीय लिपींची कुळकथा 


आस्ताविक | 

मनुष्य आणि पशु यांच्यांत फरक करावयाचा 
झाल्यास भाषा व लिपि यांना महत्त्वाचें स्थान 
द्यावें हागेल, भाषेपेक्षांहि लिपीला अधिक महत्त्व 
द्यावें लागेल; कारण भाषा ही मानवनिर्मित नसून 
स्वयंभू आहे, तर लिपि ही मानवनिर्मित आहे. 
मनुष्याने आजपावेतो. अनेक शोध लावले व 
स्वतःची प्रगति करून घेतली, अग्नीचा शोध, 
रानटी पक्यूंना माणसाळवून त्यांना कामाला लावणें, 
'शेत नांगरून धान्य उत्पन्न करणें किंबा घातुकाम 
करणें इत्यादि प्रकारांनी निसर्गावर जय त्यानें 
मिळविला, त्याचप्रमाणें लिपीचा शोध लावून त्यानें 
भौतिक उन्नतीबरोबर बौद्धिक व आध्यात्मिक उन्नति 
करून घेतली, कारण विचारांची देवघेब भाषेने 
होते हें जरी खरें असलें तरी त्यांना स्थायी स्वरूप 
येण्यास ते लिपिबद्ध झालेच पाहिजेत म्हणजे 
ज्या भार्षेत देवघेव झाली ती भाषा लिपित्रद्ध 
झाली पाहिजे, 

ज्ञान जेन्हां अल्प होतं तेन्हा तें मौखिक परंपरेने 
एका पिढींतून दुसऱ्या पिढींत संक्रमित होत होतें. 
वेद प्राचीन क्रष्रींना स्फुरले, त्यांच्या कानीं ते 
आपोआप आले, मनुष्य समाघिस्थितींत असला 
म्हणजे त्याला अनाहत ध्वनि ऐकूं येतात, त्याच्या 
डोळ्यांपुढे नसलेले त्याला दिसूं लागते, तद्वतच 


वैद एकाक्षणीं त्याने ऐकले म्हणूनच वेदांना 'श्रतिः 
म्हणतात, किंवा क्रषींना मंत्रद्रटे ( क्रघयो मंत्र 
द्रष्टार; ) म्हणतात, त्या वेळीं लिपि नन्हती पण 
मौखिक परंपरेनं ते. पवित्र मंत्र जसेच्या तसेच 
अनेक शतकें लोकांना माहित होत होते, 'पण' पुढे 
ज्ञानाचा व्याप वाढला व विचारांना ब भाषेला 
कायमचें स्वरूप देऊन ती कायम करण्यासाठीं 
मनुष्याने लिपीचा शोध लावला. 


लिपींचा शोध | 
आतां लिपीचा शोध प्रथमतः कोणीं लावला, 
कोणत्या देशांत प्रथमतः लागल्य व तिचें. मूळ 
स्वरूप काय होतें इत्यादि अनेक प्रश्न सुचतात व 
विचार करूं लागलें कीं ते भंडावून सोडतात ! 


भारतांत प्राचीन क्रषींनी वेद, न्याय, न्याकरण, 
कान्य, साहित्य, गणित, वैद्यक, धर्म, वगेरे विषयां- 
वर जसे परिश्रम घेतले तसे इतिहासांवर घेतळे 
नाहींत असें खेदाने म्हणावें लागते, त्यामुळें मिसर, 
ग्रीस, चीन वगेरे देशांचा प्राचीन इतिहास जसा 
उपलब्ध आहे तसा सुसंघटित इतिहास भारताचा 
उपलब्ध नाहीं. तो प्राचीन नाणीं, शिलालेख, ताम्र- 
पट, खोदकामांत सांपडलेळे प्राचीन अवशेष या 
वरून तयार करावा लागतो, या शास्त्राला इंग्रजींत 
( 1279007 ) म्हणतात. त्यावरून निघणाऱ्या 
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नवभारत 


अंनुमानांत अर्थातच मतमेद होण्याचा संभव 
अधिक. बरें नाणीं, शिलाळेख, ताम्रपट, दानपत्रे, 


खडकावरील खोदकाम इत्यादि साधनसामग्री जरी . 


. उपलब्ध झाली तरी त्यावरील लिपी कशी ओळखा- 
वयाची व कोंहीं अद्‌भुत प्रक्रियेने ती ओळखतां 
आली तरी त्या लेखाचा अर्थी कसा लावावयाचा 
त्या शिलाळेखाचा काळ कसा ठरवावयाचा इत्यादिं 
अनेक समस्या पुढें दत्त म्हणून उभ्या राहतात | 
अलीकडे तर लिपि-शोधनारचें शास्त्रच तयार झालें 
आहि. इंग्रजींत या शास्त्राला ' पेलोग्रफी ) ;1?81560- 
टा"७७७५ ) म्हणतात, सांपडलेली अज्ञात लिपि 
शोंधून काढणें व तिचा अथे लावणें हें काम दुष्कर 
तर खरेंच पण मनुष्याची बुद्धि काय. करूं शाकत 
नाहीं ? १ 

“हें शास्त्र अगदीं अर्वाचीन म्हणजे गेल्या दोन 
तीन शतकांतील आहे असें म्हटळें तरी चालेल, 
आपल्याकडे अनेक पोरस्त्य विद्वान व पंडित होऊन 
गेळे पण या विषयाकडे कोणाचें लक्ष गेळें नाहीं. 
व हा अज्ञात अमूल्य ठेवा अनेक शतकें जवळ 
असतांहि अज्ञातच राहिला | 


पाश्चालांच्या प्रयत्नांचा इतिहास. 

हिंदुस्थानांत या विषयाला चालना इंग्रजी 
राज्याला थोडी स्थिरता आल्यानंतरच मिळाली. सन 
१७८४ मध्ये : एशियाटिक सोतायटी, बंगाल? या 
नांबाची संस्था स्थापन झाली, सर वुइल्यम जोन्स 
यानें यांत पुढाकार घेतला होता. मुख्य कचेरी कल- 
कच्यास होती व तिच्याद्वारें एक जनेलहि प्रसिद्ध 
होऊं लागले, या जर्नलमध्ये प्राचीन शिलालेख, 
ताम्रपट, नाणीं व त्यावरील शिक्के प्रसिद्ध होऊं 
लागळे, हिंदुस्थानाच्या उः्च संस्कृतीबद्दल पाश्चात्य 
लोक प्रथमत; साशंक होते; पण तेथील विद्वां- 
नांही संघटन झाल्यावर व संस्कृत भाषेतील 
प्राचीन वाडययाचे ज्ञान हळूं हळू होऊं लागल्यावर 
त्यांचे लक्ष या विषयाकडे वेघलें, राजकारणापासून 


अलिप्त असलेले पण तीव्र ज्ञानपिपासा असलेले' 
युरोपांतील अनेक विद्वान या विषयाकडे लक्ष देऊं. 
लागले, जमनी, फ्रान्स, इटळी, अमेरिका वगेरे देशांनी 
पुढाकार घेऊन त्यांनींहि आपापल्या देशांत एतदर्थ 
संस्था स्थापन केल्या, इ. स. १७८२ या वर्षी 
डॉ, वर्जेतर्ने इंडियन अँटिकेटी ? नांवाचे मासिक: 
सुरू केलें तें अद्यापिहि चाळू आहे.. सन १७८८ 
सालीं  एदियाटिक रिसचेस? चा पहिला खंड 
प्रसिद्ध झाला, पुढें असे अनेक खंड प्रसिद्ध झाले. 


सन १८२३ मध्ये (_ ए०एछा &8ाझाळ 
5006४ ) ' रॉयल एशियाटिक सोसायटी? स्थापन 
होऊन मुख्य कचेरी लंडन येथें ठेवण्यांत आली, 
जनरल कर्निंग इॅम्‌ , जेम्स प्रिसेप वगेरेंनी दीर्घ 
परिश्रम करून खरोष्टी य ब्राह्मी लिपींचे ज्ञान करून 
घेतले, यांत जेम्स प्रिसेपचे परिश्रम विशेष कारणी- 
भ्रूत झाळे, सन १८४७ मध्यें इस्ट इंडिया 
कंपनीच्या बोड ऑफ डायरेक्‍्टरसंनीं यासाठी 
झालेल्या व होणाऱ्या खर्चाला मंजुरी दिली. सन 
१८८८ सालीं ' एपिग्नाफिका इंडिया ? जे, णफ्‌ँ 
फ्लीट नें सुरू केळे. तत्पूवी लॉडहाडिज व लॉड 
कॅनिंग या गन्हनेर जनरलांनीं सहाय्य दिळें पणया 
कार्यीत मनःपूर्वक लक्ष लॉड कझेन या न्हाइसरॉयनें 
घाळून जुने अवशेष रक्षण करण्यासाठीं कायदाच 
केला. त्यानें या कार्यासाठी हिंदुस्थानचे विभाग 
पाडून त्यावर त्या विषयांत तज्ञ असलेळे अधिकारी 
नेमले. इंडियन म्युझियम स्थापन करून त्यांत 
शिलालेख, नाणी, दानपत्रे, शिके, शिल्प, यांचा 
संग्रह एकत्र केला तर आचिव्हूज- ( 81011708 ). 
मध्ये जुनीं ब दुर्मळ हस्तलिखिते एकत्र करून 
त्यांचे रक्षण केलें, न्हाइसरायनें लक्ष घातल्याक्षणींच 
संस्थानिकांनाहि या विषयाचे महत्त्व पटुं लागलें | 
त्यांनींहि आपल्या संस्थानांतून हें खातें निर्माण केलें. 
आतां हीं सर्व संस्थाने विलीन झाल्याकारणाने त्या 
संग्रहांचं पुढें काय झालें तें कळलें नाहीं, 


भारतीय लिपीची कुळकथा 


हें विषयांतर झाळं, अस सकृद्दरानीं वाटण्याचा 
संभव आहे. पण हा त्रोटक इतिहास अशासाठी 
दिला कीं आपले पूर्वज या कार्मी किती गाफिल 
' राहिले हें दाखविण्याचाच केवळ नसून परक्या 
राजसत्तेनें यांत लक्ष घातलं नसतें तर हे रिलाळेख, 
त्यावरील अक्षरें, त्यांचा अर्थ व त्यांपासून निष्पन्न 
होणारा इतिहास या सर्वाला आपण मुकलों असतों | 
इंग्रजांनीं या देशांचे अनेक बाजूंनीं नुकसान केलें 
पण कळत न कळत जे फायदे केले तें क्ण आपण 
मान्य केलंच पाहिजे, “ 116 €8एल ठिछ्ांछा 
58४७ ॥18 तप8” अशी इंग्रजींत म्हण आहे, 
सेतान झाला म्हणून काय झालें, योग्य कामासाठी 
त्याला बरें म्हटलें पाहिजे |! असो. 

आतां मुख्य विषयाकडे वळूं. आज भारतांत 
काइमीरापासून तों कन्याकुमारीपर्यंत अनेक लिप्या 
दृष्टोत्पत्तीस येतात. त्या सर्वच भारतीय लिप्या 
( एत181 80४8) या नांवाने संबोधल्या 
जातात, त्या सर्व पृथकूपणे स्वतंत्र आहेत कीं त्या 
सवोचें मूळ एक आहे हा प्रश्न वादातीत नाहीं, 

पण ह्या प्रश्नाची चर्चा करण्यापूर्वी हिंदुस्थानांत 
लिपीचा. अवतार केन्हां झाला ब ती लिपी स्वतंत्र- 
पणे अस्तित्वांत आली कीं कोण्या दुसऱ्या लिपीची 
ती नक्कल होती याचा विचार करूं, 
लिपींविषयीं कालनिर्णय 

हिंदुस्थानांतील कोणत्याहि गोष्टीचा काळ व 
आरंभ व त्या गोष्टीचं स्वतंत्र अस्तित्व ठरविण्याची 
वेळ आली कीं दोन तट पडलेच. म्हणून समजावें. 
एक पाश्ात्यांचा व दुसरा भारतीयांचा, वेद व 
त्यांचा काळ, ज्योतिष, गणित, नाटय, तत्त्वज्ञान, 
लिपि, अंक, चित्रकला, छंद:शासत्र व इतर अनेक 
कला यांचें मूळ शोधू लागले म्हणजे ह्दी ओढाताण 
सुरू होते ! लिपि ब अंक तर मग यांतून कसे 
सुटतील ! पाश्रात्त्यांचे प्रयत्न या सवाचा काल 
जितका अलीकडे आणतां येईल तितका आणा- 


न, भा. २९ 


अनुक्रमणिका 


वयाचा व त्यानंतर ग्रीक लोकांपासूनच . भारतीयांनी 
हं उचललें असें ठोकून द्यावयाचें ! अशा पूर्वगरह- 
संशोधनाची किंमत ती काय. असणार ? आतां 
: राशि ? आम्ही पाश्नात्यांपासून घेतल्या हे कबूल 
करण्यास भारतीय संकोच करणार“नाहींत;, पण इतर 
बाबतींत स्पष्ट पुरावे असतां ते काय म्हणून मान्य 
करावयाचे ! 

आतां लिंपीचाच प्रश्न ध्या. कांहीं सचोटीचे 
पाश्चात्य संशोधक सोडळे तर इतरांनी भारतांतील 
लिपीचा काळ अलीकडे ओढण्याचा प्रयत्न केला 
आंहे. नशीब एवढेंच कीं बुद्धजन्माचें वेळीं लिपि 
होती हें सर्वाना मान्य आहे. भारताच्या इति- 
हासाळा अलेक्झांडरच्या स्वारीपासून सुरुवात होते; 
कारण त्यासंबंधी भारतांत जरी कोणी इतिहास 
लिहून ठेवला नसला तरी शिकंद्राबरोबर आलेल्या 
ग्रीक इतिहासकारांनी तो लिहून ठेवलां आहे. 
तत्पूर्वीच्या कालाचा इतिहास मात्र सळग असा 


_नसून तो इतर साधनांवरूनच अनुमानावा लागतो, 


पाश्चात्य संशोधक भारतीयांना लिपि माहीतच 
नव्हती, ती त्यांनीं ग्रीक किंवा फोनिडियन लोकां- 
पासून उचलली व तीहि जास्तींत जास्ती इ. स, 
पूर्वी सातव्या आठव्या शतकांत, तरीपण ती प्रसिद्ध 
घैयाकरण अष्टाध्यायीकर्ता पाणिनि यास माहीत 
नन्हती असें विघान केलें आहे |! पाणिनीला लिपि 
माहीत होती कीं नाहीं याबद्दल सविस्तर माहिती पुढे 
देण्यांत येणारच आहे. पाश्चाच्य लोक अशीं विधाने 
करतात तर कांहीं भारतीय पंडित इ. स. पूर्व 
२००० वर्षी लिपीचें ज्ञान भारतीयांस होतं असें 
म्हणतात, हे सिद्ध करण्यासाठीं वेद, ब्राह्मणे, 
आरण्यके यांतून पुरावे देतात ! 
एक नवी घटना 

अशी ओढाताण चालु असतां एक नवी घटना 
घडली त्यामुळें पाश्चात्य संशोधकांना घक्काच बसला । 
ती अशी कीं, पंजाबांत हरांप्पा आणि मोहेंजोदारो 


येथीळ उत्खननांत विटांवर व भांड्यांवर लिपि 
सांपडली ! या लिपीचें संपूर्ण ज्ञान अजून कोणालाच 
झालें नाहीं, सिंधू नदीच्या खोऱ्यांतीळ. संस्कृति 
वेदपूर्व कालीन होती; तेथील लोक सुसंस्कृत होते; 
स्वभावानें सौजन्यशील होते व घरेंदार करून व्यापार 
करीत. असत, मोठमोठीं शहरं करून त्यांना लांकडाची 
तटबंदी असे. वैदिक आर्यानीं या लोकांशीं युद्ध 
करून जाळपोळ केली. इंद्राला “ पुरंदर ? म्हणूनच 
म्हणतात. न अ 


हराप्पा (हरीपिया ) व मोहेन-न्ना-दारो हीं नांवें 
थोड्या विकृत स्वरूपांत वेदांत आढळताते. इतकेंच 
नव्हे तर इंद्राने त्यांची जाळपोळ केली असेंहि वर्णन 
आहे, तात्पर्य इतकेंच कीं इतक्या प्राचीन कालीं 
भारतीय लोकांना लिपीचे शान होतें. मुंबईचे फादर 
हीरास यांनीं त्या लिपीच्या अक्षराचे साम्य दक्षिण 
हिंदुस्थानांतील लिपींतील भक्षरांशीं दाखविण्याचा 
प्रयत्न केला आहे पण इतर संशोधकांना तो मान्य 
नाहीं. भारतीयांची आह्यी लिपि या अतिप्राचीन 
गपतप8 ४७1127 02७01 च्या वेळीं 
असलेल्या व आतां उत्खननांत सांपडलेल्या लिपी- 
पासूनच झाली असली पाहिजे असा भारतीयांचा 
दावा आहे, पण या दोन लिणप्यांमध्ये दोन हजार 
चषांचा काळ असल्यामुळें त्या परस्पर मिन्न असल्या 
पाहिजेत असेहि अनुमान निघगे शक्‍य आहे, 
तिंधूखोऱ्यांतील लिपीचा उलगडा अजून झाला 


नाहीं हीहि एक अडचण आहे | 


नवी लिपि कशी शोधून काढतात ? 

नवी लिपि कशी शोधून काढतात याचेंहि जातां 
जातां विवेचन करणे आवश्‍यक आहे; कारण सामान्य 
लोकांना तै एक मोठें कोडेंच आहे |! समजा कीं 
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अनेक वेटोळीं असलेली एखादि लिपि, उदाहरणाथ . 
तामीळ, मल्याळी, कानडी किंबा तुलु एखाद्याच्या 
समोर ठेवळी तर ती उलगडणें ( वढला0॥6७' ) 
अति दुष्कर आहे, याला प्रत्यक्ष पुरावा म्हणजे 
मोहेनजोदारो येथील उत्खननांत सांपडलेल्या लिपीचा 
अजून शोध लागला नाहीं. लिपीतील प्रत्येक 
अक्षर कोणच्या ध्वनीचे प्रतीक आहे, लिपीमध्ये 
अशीं किती अक्षरें आहेत, ती डावीकडून उजवीकडे 
किंवा उजवीकडून डावीकडे ( उदूंप्रमाणे ) लिहिली 
आहे, त्यांतील स्वर कोणते व व्यंजनें कोणतीं, ती 
चित्रल्रिपि आहे कीं काय, ती सिळेबिक आहे कीं 
वर्णामक ( १11906 ) आहे अशा कितीतरी 
समस्या पुढें उभ्या राहतात ! जें लिपीबद्दल तेंच 
अंकांब्द्वळ म्हणतां येईल, अंकांत्रद्दळ सविस्तर 
माहिती पुढे येईलच. तेन्हां एकच मजकूर अनेक 
लिप्यांतून लिहिलेला सांपडला ब त्यांतील एक जर 
माहीत असली तरच तर्काने दुसरीचा उलगडा 
होतो, नाहींतर नाहीं, अशोकाने आपल्या एकाच 
अर्थाच्या धर्माज्ञा स्तूपांवर कोरून ते स्तूप अफगा- 
णिस्तानापासून तों म्हैसूर पावेतो. उभारळे, हें 
करतांना तो मजकूर ज्या प्रांतांत ते स्तूप उभे केले 
त्या प्रांतांतील लिपींतून कोरला होता, म्हणजे काय, 
मजकूर एकच पण लिप्या मात्र मिन्न, त्यांपैकीं एक 
प्राकुत पाली भाषेतील लिपि माहित असली तर इतर 
लिपीचा उलगडा होणं शकय होतें, प्राचीन कालच्या 
कांही नाण्यांवर उदाहरणार्थ, सिथिअन आणि 
पार्थिअन राजांच्या नाण्यांवर नाण्याच्या दोनहि बाजूंस 
एकच मजकूर दोन लिप्यांत कोरला जात असे. त्यां- 
पेकीं एक लिपि ग्रीक अस्ते व ती माहित असल्यार्ने 


एप 10000 
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ईुसरी माहित होत असे. _ असें जरी असलें तरी हे 
काम वाटतें तितके सोपें नाहीं, याला प्रतिमा पाहिजे. 
इतिहासाचाये  राजवाड्यांसारखा प्रतिभासंपन्न 
संशोधकच हें काम करूं शकेल. पाश्चात्य विद्वानांत 
-( विशेषतः इंग्रज ब जमन) अश्या अनेक 
विद्वानांची नांवे घेतां येतील, महानुभावांची 
सांकेतिक लिपि राजवाड्यांनी उलगडून दाखविली 
हे कित्येकांना माहीतहि नसेल. जगांतील प्रमुख 
लिप्या एकत्र देऊन त्यांचा उलगडा व त्यांचें 
मूळ देण्याचा प्रयत्न अनेकांनीं केला आहे. ( पहा- 
“|॥८2 8111906? 0४ 1038070 1011112617) 
असो, हा डेव्हिड डिरिंजर आपल्या ग्रंथांत मोहेंजो- 
दारो येथील उत्खननांत सांपंडलेल्या लिपीचा उलेख 
करून. संशोधक कसे गोंधळून गेळे आहेत याचें 
वणन करतो तें त्याच्याच दाब्दांत देणें इष्ट आहे, 
तो म्हणतो, “ [नु०७७४७', ॥॥6€ 7660९१1 त8- 
0०१७७४ ण ७८ 7था0& र ७ ग्रतप8 
शब्माला खणपाडळणला, पला लातटा' 
पाळा 08 1118 1791 86111611161118 गंगा 
1०18, 061]8 ए0०॥ ॥॥७ फण्पात 888 
8711001860, छत 1 ४७४९ 1188 (० 1010 6- 
70प8 070००७8 उंगठाएत्या्ट 0081218- 
७४०1801 ० १0९ उ १ता8 शाला €पा- 


७ए1९ ४0 ४७ 6७17 101१0- 41एक्ा (अपा- 
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शिकंदरची स्वारी इ, पू. ३२७व्या वर्षी झाली. 
त्या वेळीं त्याच्याबरोबर आलेल्या निआकंस नांबाच्या 
ग्रीकानें असें लिहून ठेविलें आहे कीं, भारतीयांना 
लिहिणें तर माहित होतेंच, पण ते कापूस कुटून 
कांगदहि तयार करीत व त्यावर लिहीत असत. 
म्हणजे भूजेपत्र किंवा ताडपत्र इत्यादि साघनाबरोबर 
कागदहि होता, ( मेगॅस्थेनिक इंडिका पृ. १२५- 
२६ ), त्याच्यामार्गे जरा गेळें म्हणजे बृद्धवाड्ययांत 
लिपीचे अनेक उल्लेख आहेत. 'ललितविस्तर? नांवा- 
च्या ग्रंथाच्या १० न्या अध्यायांत अशी माहिती 
मिळते कीं, बुद्ध लहानपणी चंदनाच्या पाटीवर लिहि- 
ण्यास शिकत होता. त्याच्या गुरुजीचे नांव विश्वामित्र 
होतें. बुद्धाचा निर्वाणकाळ इ. स. पू. ४७८ मानला 
जातो, आतां . याच्या मार्गे जरा पाणिनिकालाकडे 
चला, पाणिनिकालासेबंधीं मतमेद असला तरी इ 
पू सातवे शतक पाणिनीचा काळ समजला जातो, द्दा 
काळ त्याच्या अष्टाध्यायी या न्याकरणग्रंथाच्या 
अंतर्गत पुराव्यावरून ठरविण्यांत आला आहे, 
पाणिनीला लेखनकला अवगत नन्हती अर्से 
सांगणाऱ्यांपैकीं प्रो, मॅकक्‍्समुळर वगेरे पाश्चात्य पंडित 


8 “ पण९ 80 0 ए1ा3गशपक्ा ठयछष्ट एप8  ायिपा८त फ9७ 00प0ी- 


1106१ 57 पट हिळुफांक्ा घात ऐक्ार्णांहा उगए७तहा5 तीण गाझा उगा 2 &क्ार्‍ 
७४ ० "७ 18 0कष्पापएए छे, 0. कयते ॥888 एप3२पे2्ण8] ७0७ ॥७ए€ 8४710011९0 
७९ 00९ 10 १०७ 17116076181071 ० 118 1021 8101189008 810 )8ए० ९08016 
8000७ तेपाष१॥्ट 0७ 188 68 0688 10 फश ४० टण ॥७ गाट 
01ततदा 86७8 ०. फि& 1718070101 810 ४० 1817808 ॥॥७ 00008 0. 107४0- 


60 01801४.” ी 
गृ॥॥८ (0811011१20 11807 ० 171१18, 


४१०7, 08 ग ७.65 
४ “ ललितृविस्तर? ग्रंथांत ६४ लिपींची माहिती मिळते. 


११ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


आहेत. बर्नेळ तर निश्चयाने सांगतो कीं, इ. स. पू. 
४०० वषीच्या पूर्वी विदेशीयांपासून भारतीय ळेखन- 
कला शिकले, | 


आतां खुद्द पाणिनीच्या अष्टाध्यायींत 'लिपिर व 
“अंथ? या शब्दांचे उछेल भाले आहेत, तिकडे वळूं, 
: तत्पूर्वी जातां जातां आणखी एका गोष्टीबद्दल सांगितलें 
पाहिजे. जेन्हां कोणतेंहि वाड्मय, कला, लिपि अथवा 
शास्त्र दोन मिन्न देशांत आढळतात; त्यावेळीं 
अनेक अनुमानें निघतात तीं अशी-- (१ ) 
__ दोघांचाहि उगम तिसऱ्याच ठिकाणीं - दोघांना 
समान असलेल्या-असला पाहिजे; (२) 
कोणत्या तरी एका देशाने दुसऱ्यापासून ती विद्या 
घेतली असली पाहिजे; (३) दोनहि देशांत 
एकाच वेळीं स्वतंत्रपणें लोकांनीं शोध लावला असला 
पाहिजे. किंबा त्यांना सुचला असला पाहिजे. औषप- 
निषदिक तत्त्वज्ञान व ग्रीक तत्त्वज्ञान यांविषयी असेंच 
म्हणावें लागते व शेवटीं ठरतं कीं कोणी कोणापासून 
उसनवारी केली नाहीं तर सतंत्रपणें ते विचार त्या 
त्या देशांतील तत्त्वज्ञांना सुचले, ( पह्ा:- “8. 001- 
हाय'ए०ए8 8फ'7७९ए ०. एएक्णाछाडळताठ 
72011080007 ” 07 11. 5. 1). 5881806, 
०७७]७' ग ७७. 101-104 ). लिपीच्या 
बाबतींतहि अस म्हणतां येईल, पाणिनीच्या सुत्रांत 
« लिपि ? शब्द आला आहि तर प्रो, बेली म्हणतो 
त्तो मूळ ग्रीक शब्दापासूनच झाला आहे | 


(१) “दिवाविभानिशाप्रभाभास्करान्तानन्तादि- 
बहुनान्दीकिंलिपिलिबिवलिभक्तिकतुंचित्रक्षेत्रसंख्या- 
जघाबाहुद्यत्तडनुररुष्मु । २-२"२१ (पा.) ” दिवा, 
विभा वगेरे शब्द पूर्वी असतांना “कु? घातू 
पुढें ट प्रत्यय होतो व दिवाकरः, निशाकरः 


क कळ 


लिपिकर: इत्यादि रूपें होतात. ' लिपिकर: ? 
याचा अर्थ लेखक असा अमरकोशांत आहे. * 


(२) ' यवनानी ' म्हणजे ' यवनांची 
लिपि. ? यवन म्हणजे अयोनिया देशाचे लोक. 
पाणिनीर्ने इंद्र, वरुण शब्दांपासून स्त्रीलिंगी रूपें 
कशीं होतात हं एका सूत्रांत सांगितलें असून त्यांत 
। यवन ? शब्द आहे. यबनानी असे स्त्रीलिंगी रूप 
होतें. पण त्याचा अथे यवनाची पत्नी असा नसून 


"“« यवनांची लिपि ! असा आहे. असे वार्तिककार 


कात्यायन “ यवनाहिप्याम्‌ ? असे वार्तिक करून 
सांगतो, भारतीय लिपीनरोबर यवनांचीहि लिपि होती 
असें वार्तिककार सांगतो. 


(३) पाणिनीच्या सूत्रांत तीन वेळा ' ग्रन्थ! 
शब्द आला आहे, (१) “समुदाड्भ्यो यमो ग्रन्थ |? 
१.३-७५; (२) “अधिकृत्य कृते ग्रन्थे | ? ४-३.८७ 
व 'कृते ग्रन्ये । '४-३.११६. मोखिक पद्धतीने पठित 
पण लिखित नन्हेत अशा ग्रंथांना ' उपज्ञात? 
किंवा 'प्रोक्त? अशी संज्ञा असे (पहा-तेन प्रोक्तम्‌ ।); 
पण ' कृते ग्रन्ये ' या सूत्रांतील ग्रन्थ म्हणजे लिपि- 
बद्ध असाच घेतला पाहिजे, 


(४ ) पाणिनीच्या घातुपाठांत “ लिख अक्षर- 
विन्यासे ' असा सहाग्या गणांत धातु पठित आहे, 
त्याचा अथे लिहिणें असाच आहि. 


(५) रेफ म्हणजे “ र? ( पहा-रादिफः | 
वार्तिक ) हा रेफ ' नार्या ' यांतील रेफासारखा 
ऊर्ध्व लिहावयाचा कीं ' नार्‍या ? यांतील रेफा- 
सारखा लिहावयाचा याविष्रयींची चर्चा पतंजलीने 
आपल्या भाष्यांत केली आहे, 


५ लिपिंकरोडक्षरचणोक्षरचंचुश्र ळेखके । लिखिताक्षरविन्यासे लिपि्िंबिरमेस्तरियो | ( अमर- 


कोश, कांड २ क्षत्रवर्ग १५॥१६ ). 


६ इंद्रवरुणभवशर्वरद्रमूडहिमारण्ययवयवनमातुलाचार्याणामानुकू । पा, ४|१|४९, 


१र 


भारतीय लिपींची कुळकथा 


(६ ) पंचकरणः, अष्टकण:, स्वस्तिककर्णः 
-असे शब्द पाणिनीने एका सुत्रानें साघेले आहेत.७ 
ऱ्यांचा अथे पांच किंवा आठ अंकासारख्या खुणा 
-ज्यांच्या कानांवर आहेत १ किंबा ज्यांच्या कानांवर 
स्वस्तिक चिन्हाची खण भाहे असा. गाई, बैळ 
वगैरे पु कोणाच्या मालकीचे आहेत हे झोळ- 
खण्याताठीं पशूच्या कानांवर वेगवेंगळीं चिन्हे 
घालीत अप्तत, आजहि सेन्यांतील घोड्यांच्या 
पुछ्यावर अशीं कायमची चिन्हें घातलेली असतात, 
यावरून त्यावेळीं अंक प्रचारांत होते हृ स्पष्ट होतं. 
त्यांचीं चिन्हें आजच्या सारखीं फार तर नसतील. 

(७) पाणिनीच्या लिंगानुशातनांत “ पुस्तक ? 
शब्द आढळतो, लिंगानुशयासन व॒घातुपाठ पाणि- 
-नीचींच आहेत हे सर्वमान्य आहे. 

(८) पाणिनीच्या वेळीं लेखनकला, अंक- 
ऱकेखन व इतर चिन्हे अस्तित्वांत होती. याला 
आणखी एक पुरावा, “ स्वरितेनाधिकारः । ? 
२१.३.११ या सूत्राचा मिळतो. शब्द ' स्वरित ? 
असला म्हणजे त्यावर एक विशिष्ट चिन्ह देत असत 
च अशीं चिन्हें असलेले शब्द पुढील सूत्रांत आपो- 
-आप पठित समजावयाचे असा वरील सूत्राचा 
अथे आहे. या सूत्रांतील “ स्वरित ? हा उच्चार 
नसून वरणेघमे आहे अर्से टीकाकार म्हणतात. 1 
अष्टाध्यायीचा पाठ “ एकथ्रति ) असतो, 


( ९ ) कोणतीहि भाषा लिपिबद्द झाल्याशिवाय 
स्या भाषेचें व्याकरण करतां येईल कीं नाहीं शंका 
आहे. ब्याकरणांत संघिविचार, अनुस्वार, अनुना- 
सिक, प्रकृतिप्रत्यय अनेक प्रक्रियांचे नियम असतात, 
लिपित्रद्ध लेखनकला अस्तित्वांत असल्याशिवाय हें 


अशक्‍य आहे, वैदिक शब्दांची व्युत्पत्ति सांगणारा 
यास्क हा पाणिनीच्या पूर्वी होऊन गेला, पाणिनीने 
६ यस्कादिभ्यो गोवे? २.४.६३ या सूत्राने “ यास्क ? 
शब्द साधला आहे. यास्काच्या निरुक्तांत अनेक 
वैयाकरणांचीं नांवें आलीं आहेत; त्यांपेकी पाणि- 
नीच्या सूत्रांत भापिशलि स्फोटायन, गाग्य, शाकल्य, 
शाकटायन, गालव, भारद्वाज, कार्यप इत्यादींची 
नांबें आलीं आहेत, .आतां प्रश्न असा येतो तो हा 
कीं इतक्या वैयाकरणांचे व्याकरणग्रंथ पाणिनीने 
किंबा यास्काने वेदासारखे कंठगत केले होते, कीं ते 
लिखित असून ते त्यांना उपलब्ध होते! जें 
ब्याकरणासंज्ंघीं म्हटलें तेच वेदशाखाच्या प्राति- 
शाख्यांबद्दल म्हणतां येईल, ' प्रातिशाख्ये ' हे मुळांत 
ब्याकरणग्रंथ आहेत, कांहीं प्रातिशाख्ये जरी 
पाणिनीनंतरचीं असलीं तरी * क्रकूप्रातिशाख्य 
पाणिनिपूर्व कालांतील आहेत असें विद्वानांचे मत 
आहे, 

लिपीशिवाय भाषा असूं शकते हें शाळकरी 
पोरालाहि समजते पण त्या भाषेचे ब्याकरण होऊन 
ती भाषा ठाकठीक होण्यास ती लिपिजद्ध असावयास 
पाहिजे हॅ तत्त्व सर्वमान्य होईल, असे असनहि 
पाणिनींनें चार हजार सूत्रें संस्कृत न्याकाणावर 
रचिलीं तीं लेखनकलेच्या अभावीं रचिली असे 
म्हणणे धार्ट्याचें वाटतें ! 


वेदांचे रक्षण व्हावे, ते भलत्यासलत्या अनघि- 
काऱ्याच्या हातीं पडूं नयेत म्हणून ते लेखनिविष्ट 
उशिरा झाले असावेत, वेद म्हणतांना उच्चारांनां 
विशेष महत्त्व असल्याने (७ यथेंद्रशत्रुः स्वरतो&- 
पघातात्‌ ) ते मौखिक परंपरेनेच गुरुकडून शिष्या- 


७ कर्णे लक्षणस्याविष्टाष्टपंचमणिमिन्नच्छिननच्छिद्रल्वस्वस्तिकस्थ । यावर * यत्‌ पड्यूनां स्वामि- 
विशेषज्ञापनाथे दात्राकारादि ( ६, ३. ११५ ); क्रियते तदिह लक्षणं ग्रह्मते । ( काशिका ). 

८ कण्ठकानीकसरकमोदकचषकमस्तक पुस्तक ...... इत्यादि, पुलिंग ६३ ( लठिंगानुशासन ), 

९ स्वरितोनाम स्वरविशेषो धर्मा न तु स्वरघमेः | ( काशिका ). 


१३ 


नवभारत 


कडे येत. कारण उच्चारांचे बारकावे लेषनांत दाखविणे 
'अशक्‍्य आहे. एक उदात्ते स्वर म्हटला तरी त्याचे 
आठ. प्रकार आहेत. ते. आतां लत्त झाले. 
वेदांना फार पावित्र्य असल्याने ते लिहून काढणे हूँ 
जसे. पाप तसं लिहिलेल्या पोथीवरून म्हणणें हुंहि 
पाप समजत.” पवित्र ग्रंथ हे मुद्रित नसावेत व 
असले तरी ते धमेकार्याला वापरू नयेत असं 
अजूनहि वाटतें ! भागवतसस्ताह्याचे वेळीं मुद्रित 
पोथीवरून सहसा पठण करीत नाहींत, ते हृस्त- 
- लिखितच पाहिजेत. कंठगत झालेले असल्यास फारच 


चांगलं, पंडिता रमान्नाईंना भागवताचे अठरा हजार 


'छोक पाठ येत होते असें एके ठिकाणीं वाचले. 
यांत किती अतिशयोक्ति आहे देव जाणे ] 
तेव्हां - पाणिनीच्या काळीं म्हणजे  सांतब्या 
शतकांत भारतांत लिपीचें' अस्तित्व होते हं 
वरील पुरान्यावरून सिद्ध होतें. कांहीं पाश्चात्य 
विद्ठानहि आतां या कालापावेतों. जावयास तयार 
झाले आहेत, ' मात्र वेदकालीं लिपि होती हें 
कबूल करावयास ते. केन्हांहि तयार नाहींत व 
लोकमान्य टिळक किंवा शंकर . बाळकृष्ण दीक्षित 
यांनीं वेदांगज्योतिषावरून वेदांचा जो काल 
ठरबिला आहे त्याला ते अतिरंजित (1581188010) 
म्हणतात | याला कांहीं अपवाद आहेत, प्रो. रॉथर्ने 


अनथेज्ञोडल्पकण्ठयरव षडेते पाठकाधमा: || 


वेदांचा अभ्यास केल्यावर व ब्राह्मण ग्रंथांतील गद्य 
भाग पाहिल्यावर त्यानें म्हटळें आहे कीं, त्यावेळीहि 
छेखनकला अस्तित्वांत असावी नाहींतर प्रातिद्याख्य 
ग्रंथ झाले नसते. गोल्डस्टकरनेंहि या विधानाला 
पाठिंबा दिला आहे, 


याला आणखी कांहीं पुरावे 

छांदोग्य उपनिषदांत “ अक्षर ? शब्द आला 
असून क्रग्वेदांत  अष्टकर्णी ' सांपडतो.” ऐतरेय: 
आरण्यकांत संधीचे विवेचन आहे. तर ऐतरेय: 
ब्राह्मणांत “ओम्‌? शब्दाची अ, उव म्‌ अशी 
फोड करून दाखविली आहे, शतपथ ब्राह्मणांत 
एकवचन, द्विवचन व बहुवचन तिन्ही लिंगांचा 
उल्लेख आहे. उपनिषदे, आरण्यकें, तैत्तिरीय संहिता 
यांत न्याकरणविषयक उल्लेख असून स्वर, न्यंजन, 
घोष, अघोष वगैरे वणीचे प्रकार सांगितळे आहेत. 


मुख्य मुद्दा अता आहे कीं, छंदोबद्ध कण्ठगत 
होऊं शकतें, पण स्वतः रचिळेला गद्य भाग स्वत:च 
पाठ करून लक्षांत ठेवितां येईल काय १ ब्राह्मण 
ग्रंथांत गद्य भाग आहे. छंदःशास्त्र संख्येशिवाय 
बनूं शकत नाहीं, जुगाराचा उल्लेख वेदांत आहे. 
जुगार भंक असल्याशिवाय शक्‍य नाही. 
असे किरकोळ मुद्दे वेदकालीं लिपि वब अंक. 


- शिक्षा २२ 
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भारतीय लिपींची कुळकथा 


अस्तित्वांत होतीं हे सिद्ध करण्यासाठीं मांडले 
ऱज्ञातात, पण ते सर्वे विवाद्य आहेत. असो, 
आतां पावेतो लिपीचा काळ ठरविण्यांत आला, 
'या पुढें ती कोणी शोधून काढली, कीं ती दुसऱ्या- 
'पासून घेतळी, घेतली असल्यास कोणाकडून व 
तिचें मूळ स्वरूप काय होते याचा विचार करूं, 
'ब्राह्मीची उत्पत्ति ब अनेक मतें 

भारतीय लिप्यांचे मुख्यतः दोन गट पडतात, 
'(१) ब्राह्मी व (२) खरोष्टी, यावर अनेकांनीं पुस्तक- 
रूपाने अथवा लेखरूपार्ने आपलीं मतें दिलीं आहेत. 
सन १८९५ सालीं बूलरने ' भारत वर्षांतील 
ज्राहझ्मीची उत्पत्ति! या नांवाची पुस्तिका लिहून ती 
सेमिटिक गटापैकी आहे असें आपलें मंत दिलें 
आहे. जोन्स, व्हॉन सीत्झेन, वेबर याच मताचे 
आहेत. तर ग्रीक लिपी- ( 8111906) पासून 
'ती झाळी असें जेम्स प्रिसेप, म्यूलर, सेनाटे यांचें मत 
आहे. रोशे ( 18००162 ) म्हणतो ती तत्पूर्वीची 
आहे, कांद्दी विद्वान म्हणतात कीं ती फोनिशिअन 
'ळिपीपासून झाली आहे, फोनिशिया हा सीरियाचा 
पश्चिम भागांतला प्रदेश असून समुद्राला लागून 
आहे. या जमातीचा व्यापार संमुद्रमार्गानें व 
खुष्कीनेंहि फार प्राचीन कालापासून म्हणजे इ, स. 
पूबे आठन्या शतकापासून भारताशी चाळू होता. 
"तेव्हां त्यांच्याशीं निकट संबंध आल्याने त्यांच्या- 
पासून लिपि घेतली असली पाहिजे. हं मत अधिक 
प्रबळ आहे. तर ब्राह्मी भाणि खरोष्टी या दोघींची 
जननी “ आरमाइक ? लिपि आहे असा कांहींचा 
दाबा आहे, या विद्वानांत बर्नेळ प्रमुख आहे, 

तिंधु नदीच्या खोऱ्यांत जी संस्कृति ( 11608 
अश्याला 0171128110 ) वेदकालापूर्वी होती 
तेन्हां लिपि होती असे उत्खननावरून समजतें; 
त्या लिपीशीं ब्राह्मीचा संबंध जोडण्याचाहि प्रयत्न 
झाला आहे पण तो विवाद्य आहे, याला डेब्हिड 
डिरिंजरनें नऊ कारगे दिलीं आहेत. तो म्हणतो - 


एकाच देशांत दोन लिप्या चाळू असल्या तरं 
एकीपासून दुसरी झाली असली पाहिजे असं 
म्हणतां येणार नाहीं, दुसरें अर्स कॉ दोन लिप्यांत 
साह्य असलें तरी ते समान ध्वनीला अनुसरून 
अंसतेंच असें नाहीं, आणि सिंधु खोऱ्यांतील 


लिपीपासून ब्राह्मी झाल्याचें दाखवितांहि येत नाहीं, 
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भांरतीय लोक म्हणतात, आमची लिपि स्वयंभू 
आहे किंबा ती ब्रह्मदेवाने निर्माण केली आहे 
म्हणूनच तिला “ब्राह्मी ? ( ब्रह्मणपानामता ) 
म्हणतात ! याच लिपीपासून पुढें गुप्तलिपि, 
(५ वें शतक) कुटिल, शारदा (ही लिपि काइमीर 
देशांत प्रचंलित होती ) वगेरे लिप्या निघाल्या, 
तेथील विद्वान याच लिपींत ग्रंथलेखन करीत, 
पुण्याच्या डेकन . केलिजच्या हस्तलिखित ग्रंथ- 
संग्रहांत शारदा लिपींत लिहिळेला “ कारिका ? 
अंथ आहे, देवनागरी, बंगाली, गुजराथी वगेरे 
लिप्या पुढें निर्माण झाल्या व दक्षिर्णेत तेलगू, 
कानडी, कलिंग, तामीळ, मल्याळम्‌ ब तुलू, 
वगैरे थोड्या विकृत खल्पांत तयार झाल्या. आर्‌. 
शामशास्त्री यांनीं “ देवंनागरीची उत्पत्ति? यावर एक 
पुस्तिका लिहिली आहे, त्यांत ते म्हणतात : देव- 
नगर? शब्दापासून हा शब्द न्युत्प्न झाला आहे. 
असो, तात्पर्य, त्राझ्ी लिपीच्या उत्पत्तीविषयीं पा श्चा- 
त्यांतहि बरेच मतमेद आहेत ! 
बराह्मीचें वेशिष्ट्य 

या लिपीर्चे एक वैशिष्ट्य अर्से आहे कीं, ती 
डावीकडून उजवीकडे लिहितात तर खरोष्टी गटां- 
तील लिप्या उजवीकडून डावीकडे लिहितात, ब्राह्मी 
लिपिसुद्धां एकेवेळीं उजवीकडून डावीकडे लिहिली 
जात असली पाहिजे, कारण कांहीं शिलालेखांत तसे 
ळेखन झालेलें आढळतें, पण ते फारच कचितू , 
ब्राह्मी लिपींतील मूळं ब्णमाळेपासून आजच्या देव- 
नागरीची उत्क्तांते कशी होत गेली आहे याचा 
अभ्यास करणें फार मनोरंजक आहे, तसे प्रगतीचे 


नवभारत 


टप्पे त्या त्या कालासह आज प्रसिद्ध आहेत. 
अशोकपूर्व, 
वगैरे त्यांतील टप्पे अद्देत. देवनागरी-आंज प्रचा- 
रांत असलेली - नकब्या शतकापूर्वी आढळून येत 
नाहीं, पूवी ती “ प्रष्ठमात्रिक' असे म्हणजे “दे? 
अक्षर “द? किंबा “दो? अक्षर “दा? असें 
लिहिलें जात असे-एष्ठमात्रांत लिहिलेल्या पोथ्या 
भा. इ. म॑. च्या संग्रह्यमंत आजहि आहेत, १७ व्या 
दातकांत लिहिलेल्या पोथ्या प्रष्ठमात्रंत आहेत, 

बैदिक वाड्मय-विशेषत; वेदसंहिता - पहिल्यानें 
कोणत्या लिपींत लिहिलें गेळं ते कळण्यास मार्ग 
नाहीं. कारण तशा पोथ्या उपलब्ध नाहींत. दहा- 
शतकापूवीच्या पोथ्या आज उपलब्ध असणें शक्‍य 
नाहीं. कारण कागद जीणे होणार, जाड ताडपत्रा- 
वर लिहिलेले कांहीं ग्रंथ तिबेटांत आहेत, “' वेद- 
राशिः प्रथमं देवनागर्या लिप्यां अवातरत्‌ ” म्हणजे 
वेद पहिल्याने देवनागरी लिपींतच लिहिले गेले 
असे कांहींचें म्हणणे आहे तें अर्थातच चिंत्य आहे | 
ब्राह्मी लिपींत लिहिले गेळे अर्से फारतर म्हणतां 
येईल, 
खरोष्ठीची उत्पत्ति 

याहि लिपीसंबंधीं ब्राह्मी सारखेच मतमेद आहेत. 
ती ब तिच्यापासून झालेल्या सर्व लिप्या उदाहरणाथ, 
पार्शिअन, अरेबिक, अवेस्ता, उर्दू इत्यादि उजवी- 
कडून डावीकडे लिहिल्या जातात; म्हणून सरोष्ठी 
ही सेमेटिक गटापैकी असावी, ' खरोष्ी ? शब्दाची 
व्युत्पत्ति फार मनोरंजक आहे. किअ-ल-सेटो -> 
कल॒सेटो->. एवरोतट > खरोष्ठ, चिनी भाषेंत मूळ 
शब्दाचा अथ खराचा ( गाढवाचा ) ओठ 
असल्याने “ खरोष्ठ ! असा संस्कृत शब्द तयार 


१४ पहा ! ' लिपिमाला ? सन १९१८ प्रत 09 गौरीशंकर ओझा, 
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अश्लोक, गुप्त, हर्षे, मुसलमानपूर्व . 


झाला ! या लिपीला ' गांधारी? असेंहि नांव आहे, 
अशोकाच्या कांहीं स्तूपांवर, कनिष्क कालीन कांही 
शिलालेखांवर ह्या लिपीत खोदलेले लेख आहेत. 
पंजाबच्या पूर्वेत कचितच या लिपीचा प्रचार 
दिसतो. ही लिपि मार्गे पडण्याचे कारण या 
लिपींत अक्षरें थोडीं ब -ऱ्हस्व, दीर्घोत मेद 
नसल्याने संस्कृत भाषा या लिपींत लिहिणे अशक्य 
होतें हें असावे, 

_ एकाने सुचविळें आहे कीं,  खरोष्ठ ? नांवाच्या 
ब्राह्मणानें ही. लिपि शोधून काढली असावी म्हणून 
तिला “ खरोष्टी ! नांव पडलें | असो, 


लिपीचे बाचन 

"कोणत्याहि नब्या लिपीचे वाचन कसें शक्‍य 
होते हं .मार्गे सांगितलेंच आहे. फिरोझशहानें 
सन ( १३५६ ) अशोक स्तूपावर लिहिलेला लेख 
समजावून घेण्याचा प्रयत्न केला पण तें शक्‍य झालें: 
नाहीं, पुढें अकबरानेहि तसा प्रयत्न करून पाहिला 
पण तेब्हांहि उलगडा झाला नाहीं. प्रिंसेपनें सन 
१८३४-३५ मध्यें अशोकाचे चार लेख एकत्र: 
करून वाचले तेन्हा त्याला आढळून आले कीं त्या 
सर्वोतील मजकूर एकच आहे. सन १८१८ ते 
१८२३ या. कालांत. टोंडनें राजस्थानांतील 
शिलालेख वाचले, या विषयांत विशेष लक्ष 
जनरल कनिंगद्दॅमनें घातलें व अनेक शिलालळेखांचा 
उलगडा केला, महाराष्ट्रामध्ये डॉ, भांडारकर, 
डॉ, दीक्षित, म, म. प्राचाय डॉ, मिराशी, डॉ. 
य. खु. देशपांडे, भा, इ. मं. तील श्री. खरे, 
डॉ, तुळपुळे ( पुणे विद्यापीठ ) हे या विषयांत. 
प्रसिद्ध आहेत, इतरहि कांहीं आहेत. 


गौरीशंकर 
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प्रामुख्यानें. उछेख केला पाहिजे. 


अनुक्रमणिका 


भारतीय लिपींची कुळकथा 


अंकांची उत्पत्ति 

आतां अंकांबद्दल थोडें लिहून हा लांबलेला लेख 
पुरा करतों, एक पासून नऊ अंक हे कांहीं वर्णांची 
प्रतीके आहेत, झून्याची कल्पना मागाहून आली, 
द्वा, वीस, दोभर, हजार वगेरे अंकांना निरनिराळीं 
चिन्हे होतीं, कांहीं अंकांबद्दल विशिष्ट वाचक असे 
शब्द असत व “* अज्णानां वामतो गतिः? या 
नियमाप्रमाणे संख्या वाचळी जात असे. अजूनहि 
संस्कृतांत ती पद्धत भाहे, उदाहरणाथे, शके १८३७ 
म्हणावयाचे असलें तर “ शाके मुन्याभिवसुभू 
(भू १, वसु-८, अभि-३व मुनि-७) 
संमिते शालिवाहने ” असे लिहितात, कारण भू , 
वसु, अभि आणि मुनि हवे त्या त्या अंकांचे वाचक 
आहेत. 

पूर्वी अंक उभ्या किंवा आडब्या रेषांनी दाख- 
वीत.१-॥ ,-२5॥, ३3॥।, चार >, पांच-। > 
वगेरे.६ > फ, ७२>यर, २०ऱथ, ३०-ल, ४०त्प, 
१०० खु, २०० शू, १०००२ नो, किंवा 

१२ कटपय,२ > खठफर, ३ > गडबल,४ > घढभव 

५ डणमश, ६ > चतष, ७ > छथस, ८ > जदह, 
९ > झघळ, १० > ञन, 

तिरुकुरंगुडीच्या विष्णुमंदिराच्या घंटेवर ६४४ 
हा आंकडा वरील पद्धतीने “ भवति ? या अक्ष- 
रांनीं दाखविला आहे, ६ सति, ४च्व, ४ भ 
व॒*अंकानां वामतो गतिः? या वचनानुसार 
भवति - ६४४ हा आंकडा तयार होतो. अश्या 
पद्धतीला ' कटपयादि * पद्धती म्हणतात, 


न, भा, ३ 


१७ 


अंकांचे वाचक कांहीं शब्द - 

१ आदि, चंद्रवाचक सर्वशब्द, भू, भूमि 
( वाचक सर्व शब्द ), 

२ थम, अश्विन, नासत्य, लोचन- वाचक- 
सर्वशब्द, पक्ष, बाहू , कण, कर, कुच, 
ओष्ठ, गुल्फ, जानु, जंघा, युगल, दद, 
अयन, युग्म वगेरे. 

३ म्वराम, गुण, लोक, भुवन, काल, अभि ( सर्व 
अथिवाचक दब्द ), 

४ *: वेद, श्रति, सागर ( वाचक सर्व शब्द ), 
वणे, आश्रम, युग वगेरे. 

५ २ बाण ( वाचक सर्व शब्द ) भूत, पर्वे, प्राण, 

__ पांडव, तत्त्व, इंद्रिय वगेरे. 

६ >: रस, अंग, क्तु, दर्शन, राग, अरि, शास्त्र, 

“कारक वगैरे. ा 

७ >: नग, अग, पर्वत ( वाचक स्व शब्द ) 
क्षि, वार, स्वर, घातु, अश्व वगेरे. 

८" वसु, अहि, गज, सिद्धि वगेरे. 

९ - नंद, अंक, विघि, ग्रह, रंध, द्वार वगेरे, 
१० > अंगुलि, दिशा. | 
११ रुद्र; १२ अक, मास, राशि; १३ विश्वेदेव; 

१४ मनु, विद्या, इंद्र; १५ तिथि, दिन; १६२ नप; 
१७२ अत्यष्टि (योग); १८ धुति वगेरे. 

आर्यभट्ट ज्योतिषाने “ अंक्रानां वामतो गति; 
हा नियम सोडला, फारसी अंक फिनिशियनसारखे 
आहेत, 

येथे थांबणे भाग आहे, कारण अंकाबद्दल बरीच 

माहिती आतां उपल्ब्ध झाली आहे. स्थलाभावीं 
देतां येत नाही, 


श्री, नी. र. बऱ्हाडपाण्डे 


अर्तातमानसशास्त्र आणि बुडिवाद 


“ कांहीं लोकांना दृष्टीसमोर नसलेले पदार्थ अन्त- 
जानानें दिसूं शकतात, नुसत्या इच्छाशक्तीनं जड 
पदार्थांना इकडून तिकडे हलवितां येतें, वगेरे चमत्कार 
आधुनिक मानसशास्त्रारने सिद्ध केले आहेत. तेव्हां 
आतां बुद्धिवाद, विज्ञान' इत्यादींच्या नांवाखाली ईंश्वर- 
साक्षात्कार व गूढवाद यांना विरोध करणाऱ्या लोकांना 
बोलायला जागा उरली नाहीं ” असा प्रचार बुद्धिवादा- 
चे विरोधक नेहमीं करीत असतात, या प्रचारांत 
कितपत तथ्य आहे हे पाहण्यासाठीं या क्षेत्रांतील 
संशोधनाचा आढावा घेणे मनोरंजक ठरेल. 

अन्तर्शानासारख्या चमत्कृतिपूर्ण घटनांचें संशोधन 
करणाऱ्या मानसशास्त्राला अतीत मानसशास्त्र म्हणजे 
7816 ]8४४०॥०1०४७५ असें म्हणतात, अतीत 
मानसशास्त्रांतील संशोधन फार काळजीपूवक व काटेकोर 
रीतीने करावे लागतें, नाहींतर त्यांत फसगत होण्याचा 
जबरदस्त संभव असतो. कारण कधीकधी चमक्तारांचें 
अस्तित्व सिद्ध करण्यासाठीं ज्या घटनांचा आधार 
देण्यांत येतो त्यांची उपपत्ति फारच सरळ रीतीनें 
लावतां येते. उदाहरणासाठी एकदोन घटना घेऊं, 

६ एल्वरफील्ड घोडे ' मानसदास्त्रांत प्रसिद्ध आहेत. 
या घोड्यांना गणिर्ते करतां येत असत असे समजलें जात 
होतें. कारण ते आपण दिलेलें एखाद्या गणिताचे उत्तर 
बरोबर आहे कीं नाहीं हे आपल्या हालचालींनी अचूक- 
पणे सूचित करीत. या प्रकाराची अधिक कसोशीने 
सौकशी करतां अर्से आढळून आलें कीं या घोड्यांना 
गणितबिणित कांहीं येत नव्हते; कारण त्यांचा मालक 
हजर नसला म्हणजे त्यांचे गणिताचे ज्ञान कुठल्याकुठे 
नाहींसें होत असे. मालक हजर असला म्हणजे त्यांना 
बरोबर उत्तर कोणतें हँ सूचित करतां येत असे, कारण 
नरोबर उत्तर दिलें गेल्याबरोबर मालकाचा चेह्रा, 
डोळे व इतर अ्बे यांच्या कांहीं सूक्ष्म हालचाली 
होत. या हालचाली सर्वसामान्य प्रेक्षकांच्या नलरेंतून 
सुटल्या तरी या प्रशिक्षित घोड्यांना चांगल्या हेरतां 
येत असत, 

पूर्वी नागपुरांत “ भोलानाथ ” या नांबाचा एक 
बेल आला होता, हा बनेल एल्बरफील्ड घोड्यांपेक्षाहि 


चतुर होता. या घोड्यांप्रमाणें फक्त मालकाला ज्यार्चे 
उत्तर माहीत आहे अशाच प्रश्नांची उत्तरे भोलानाथ 
देऊं शके असं नाहीं. मालकाला जी माहिती अस- 
ण्याचा संभव नव्हता अशीहि माहिती तो अचूकपणे 
देई. प्रेक्षकांमध्ये ज्याच्या मांडीवर तीळ आहे असा 
कोण आहे. असे विचारलें कीं. भोलानाथ बरोबर 
मांडीवर तीळ असलेल्या व्यक्तीसमोर जाऊन उभा 
राहत असे, हा चमत्कार पाहून कांहीं लोकांनीं भोला- 
नाथ हा शापभ्रष्ट मानव असावा, किंवा ज्या व्यक्ती- 
बद्दल प्रश्न विचारला त्या व्यक्तीच्या मनांतळे विचार 
भोलानाथाला मनकवडेपणानें हेरतां येत असावे असे 
अनेक तक केळे, पण भोलानाथाचें गुपित यापेक्षां 
कमी अद्भुतरम्य असावे असं मला वाटतें. ज्या 
व्यक्तीबद्दल प्रश्न विचारला त्या व्यक्तीचे विचार कळा 
यला भोलानाथला मनकवडेपणा साध्य असण्याची 
जरूर नव्हती. “ आपल्याबद्दल प्रश्न विचारला तेव्हां 
मोलानाथ आतां आपल्याकडे येईल ?”' अक्या अपेक्षेने 
ती व्यक्ति कांहींतरी हावभाव जरूर करते. हे हावभाव 
भोलानाथाच्या नजरेतून सुटत नसतील व तो बरोबर 
त्या व्यक्तीसमोर उमा राहात असल, एखाद्या माण- 
साच्या खिश्ांत त्याला नकळत १९१८ सालचा रुपया 
ठेवला बव मग “ १९१८ सालचा रुपया कुणाच्या 
खिश्ांत आहे ” म्हणून भोलानाथाला विचारलें तर 
भोलानाथ गडबडत असे. ही गोष्ट याच अनुमानाला 
पोषक आहे, वरवर पाहतां चमत्कारासारख्या वाट- 
णाऱ्या घटनांची उपपत्ति कधींकधीं. इतकी साधी 
असते. 


संशोधनाच्या मागीतील खाचखळगे 

याचें प्रायोगिक प्रत्यन्तर पाहायचे असेल तर यंग 
या मानसशास्त्रश्ञाने सुचविळेला खालील प्रयोग वाच. 
कांनी करून पाहावा, “ तुम्ही मळा न कळत आपे 
पेन कुठेतरी लपवा, कुठंहि लपवठेंत तरी मी डोळे 
बांधून तें शोधून दाखवितो ” असे आव्हान द्या. हँ 
आव्हान एखाद्याने स्वीकारळें व पेन लपविळें कीं त्याला 
आपलें डोळे बांधायला सांगा व मग त्याचा हात घरून 
उभे राहा, तुम्ही मोठे मनकवडे आहांत, तेव्हा 


श्ट 


अनुक्रमणिका 


अतीतमानसशास्त्र आणि बुद्धिवाद 


आपल्या मनांत शिरून आपण पेन कुठें लपवले आहे 
हृ गुपित तुम्ही सहज ओळखाल अक्षी आव्हान 
स्वीकारणाऱ्याला सारखी धास्ती वाटत असते. आपण 
घसरून पडूं अशी सारखी घास्ती वाटल्यामुळे उंचा- 
वरून चालणारा जसा खरोखरच घसरून पडतो त्या- 
प्रमाणे तुम्ही गुप्त जागा ओळखाल या भीतीनें आव्हान 
स्वीकारणाऱ्या व्यक्तीचे पाय नकळत त्या जागेकडेच 
वळूं लागतील, अजाणतां दिल्या गेलेल्या या सूचनांचा 
योग्य उपयोग करून तुम्ही शेवटीं आव्हान स्वीकार- 
णाऱ्याचा हात धरूनच गुस्त जागेपर्यंत पोंचूं शकाल, 
वस्तुतः त्यानें स्वतःच तुम्हाला त्या जागेकडे नेलेले 
असतें पण तुम्हीच आपल्या सिद्धतुल्य चमत्काराने 
गुप्त जागेचा शोध लावला असें त्याला शेवटपर्यंत 
वाटत राहील 

प्रत्यक्ष पाहिलेल्या घटनांवरून देखील बरोबर अनु- 
मान काढणें किती कठीण आहे पाहा, 

ऐकीव किंबा यहच्छेने पाहिलेल्या घटनांवरून 
मनकवडेपणासारख्या शक्तींचे अस्तित्व सिद्ध करूं 
जाणें धोक्यांचे असल्यामुळें मानसशास्त्रज्ञ त्यासाठीं 
सुनियन्त्रित प्रयोगांचा आश्रय घेतात. येथे अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष म्हणजे इन्द्रियांशीं संबद्ध नसलेल्या पदाथौचें 
ज्ञान करून. घेण्याची शक्ति व. मनश्वालन म्हणजे 
नुसत्या इच्छेने जड पदार्थांत हालचाल घडवून आण- 
ण्याची शक्ति या दोन शक्तींच्या अस्तित्वाबद्दल 
झालेल्या प्रयोगांची चर्चा करूं. या प्रयोगांचे खरूप 
थोडक्यांत असं असतें ४ - 

चौकोन, वतुळ, चूक, तारका व नागमोडी रेषा या 
पांच निरनिराळ्या आकृर्‍्या ज्यांच्यावर काढल्या आहेत 
असे पांच प्रकारचे पत्ते तयार करण्यांत येतात. एकेका 
प्रकारचे पांच पत्ते मिळून पंचवीस पत्त्यांचा एक जोड 
केला जातो. या पंचवीस पत्त्यांतीळ कोणताहि एक 
पत्ता प्रयोग्य व्यक्तीला दिसूं न देतां अनमानधक्क्यानें 
उचलण्यांत येतो व त्यावर कोणती आकृति आहे हें 
अंदाजण्यास सांगितलें जातें. हा अंदाज किती वेळां 
बरोबर आला यांची नोंद घेण्यांत येते. केवळ काक- 
तालीय न्यायाने जितके अंदाज बरोबर येतील त्यापेक्षां 
फारच जास्त प्रमाणांत हे अंदाज बरोबर उतरले तर 
प्रयोग्य व्यक्तीला दृष्टीसमोर नसलेली वस्तु पाहण्याचे 
सामर्थ्य आहे असे समजण्यांत येतं. त्याचप्रमाणें 


१९. 


अनुक्रमणिका 


प्रयोग्य व्यक्तीला विशिष्ट संख्येचे फासे पडावे अशी 
इच्छा करण्यास सांगण्यांत , येऊनं यन्तारने फासे फेकले 
जातात. योगायोगाने पडणाऱ्या फाशापेक्षां पुष्कळच 
जास्त वेळां जर इच्छित संख्येचे फासे पडले तरं 
प्रयोग्य व्यक्तीच्या इच्छाशक्तीचा त्यांच्यावर परिणाम 
झाला असें समजण्यांत येते. 
फलन्ति काकतालीयम्‌ 

या प्रयोगांमध्ये सम्भाव्यतेच्या गणिताच्या दृष्टीने 
कांहीं ढोबळ चुका आहेत. एकतर अतीन्द्रियप्रत्यक्ष 
व मनश्वालन या शाक्ति हजारांतून एखाद्याच्याच 
ठायीं असतात असें गृहीत धरल्यामुळे हजारों व्यक्तीं- 
पैकी एखाद्या व्यक्तीनं, उचललेल्या पत्त्यावरच्या 
आकृति अचूकपणे ओळखल्या किंवा तिच्या इच्छे- 
प्रमाणे फासे पडले म्हणजे अतीन्द्रियप्रत्यक्ष व मनश्रा- 
लन सिद्ध झालं असें समजण्यांत येतें ! पण असें सम- 
जणें, किड्याच्या चालीने एखाद्यावेळीं बाराखडीतलें 
अक्षर उमटते व माकड टड्डुकावर बोटें मारीत बसलें 
कीं एखाद्या वेळीं एखादा शब्द कागदावर टड्धिःत होतो 
याधरून किड्याळा वा माकडाला लिहितां येतें अर्स 
मानण्यासारखें आहे. अतीन्द्रियप्रत्यक्ष व॒ मनश्वालन 
घुणाक्षर न्यायाने होतें कीं काय हे पाहण्यासाठीं हजारों 
व्यक्तींतून निवडून काढलेल्या वरील व्यक्तीवरच पुनः 
पुनः प्रयोग केले तर तिच्या या अलौकिक शक्ति 
नाहींशा झालेल्या दिसून येतात. 

दुसरें असं कों फासा इच्छेप्रमाणे पडला कीं नाहीं 


हें ठरविण्याचे ऱ्हाइन वगरे अतीतमानसशास्त्रज्ञांनी 
वापरलेले गमक कांटेकोर नाहीं. पांचाचा फासा पडावा 


अशी इच्छा केल्यावर चाराचा किंबा सहाचा फासा 
पडला तरी या संख्या पांचाच्या जवळच्या असल्या-. 
मुळें इच्छेप्रमाणे फासा पडला असें मानावे असं 
ऱ्हाइनप्रभ्वति मानसशास्त्र म्हणतात. एवढेंच नव्हे 
तर सहाच्या अति दूर असलेल्या एक किंवा दोन या 
संख्यांचेच फासे नेहमीं पडले तरी, असं करूं नकोस 
म्हटल्यावर बुद्ध्या तसेंच करणाऱ्या हट्टी मुलाप्रमाणे 
फासे हट्टीपणा करतात व त्यांचे वतन इच्छित 
वर्तनाच्या नेमके विरुद्ध होते; अस नेमकें विरुद्ध 
वतन होणें हें देखील इच्छाशक्तीच्या परिणामार्चेच 
द्योतक आहे असा या अतीतमानसरास्त्रज्ञांचा युक्ति- 
बाद असतो ! “ चीत ! मी जिंकलो, पट! तू 
हारलास ” याचे हें नामी उदाहरण आहे. 


नवभारत 


पुष्कळ वेळां तर प्रयोगाच्या फलितांची नोंद 
घेणाऱ्या साहाय्यकांवर अवलम्बून राहणें धोक्याचे 
असतें, असेंहि आढळून आलें आहे. या साहाय्यकां- 
र्‍चा अतीन्द्रियप्रत्यक्ष, मनश्वालन वेगेरेवर विश्वास 


असला तर आकृति बरोबर ओळखली गेली 
नाहीं तरी बरोबरच ओळखली गेली व फासा 
चुकीचा पडला तरी इच्छित संख्येचाच पडला 
अशी चुकीची नोंद करण्याची त्यांची प्रद्वत्ति होते. 
स्टनफडे विद्यापीठामध्ये अतीन्द्रिय प्रत्यक्षावर विश्वास 
असणाऱ्या एका माणसाला प्रयोग्य व्यक्तीने किती 
आकृत्या बरोबर ओळखल्या याची नोंद करण्यास 
सांगण्यांत आलें. याच वेळीं प्रयोग्य व्यक्तीने दिलेल्या 
उत्तरांचे ध्वनिळेखनहि करण्यांत आलें. वरील माणसाने 
केलेली नोंद या ध्वनिळेखांतील उत्तराशीं ताडून पाहतां 
४६ उत्तरें चुकीचीं असून देखील ती बरोबर असल्याची 
नोंद करण्यांत आली होती हें उघडकीस आलें. फाक्यां- 
च्या प्रयोगांतहि खरोखर कोणत्या संख्येचे फासे पडले 
याचे फोटो घण्यांत आले, मनश्वालनावर विश्वास 
असणाऱ्या साहाय्यकांनीं इच्छित संख्येचे फासे पडले 
नसून देखील तशी नोंद केली होती हें या फोटोवरून 
सिद्ध झाळें. एखादा ग्रह डोक्यांत ठाण मांडून बसला 
कीं डोळ्यासमोर असणाऱ्या गोष्टी वरचेवर पाहणेंहि्‌ 
कर्से अशक्य होतें याचें हें उत्कृष्ट उदाहरण आहे. 
यांत कांहीं तथ्य आहे 

आतांपर्यंतच्या विवेचनावरून अतीतमानसशास्त्र 
म्हणजे “ भूसेके लड्डू ” असा वाचकांचा ग्रह 
होण्याचा संभव आहे. पण हा ग्रह चुक्रीचा आहे. 
या क्षेत्रांत अश्शास्त्रीय संशोधनाची वाण नसली तरी 
वैज्ञानिक कसोट्यांना उतरणांरेहि बॅरेचर्से संद्योधन 
उपलब्ध आहे हें बिसरतां कामा नवे. अशा संशोधना- 
'ैकीं ह्यवट॑ पीअस या माणसावर ड्यूक विद्यापीठांत 
करण्यांत आलिल्या प्रयोगाचा प्रामुख्यानें उछेख केला 
पाहिजे, ह्यबटे पीअर्सला दृष्टीसमोर नसलेले पदार्थ 
दिसत असत अलक्ची ख्याति होती. त्याला एका खोलींत 
बसवंण्यांत आलें, जवळच्या दुसऱ्याच एका इमारतींत 
डॉ. प्राट नांवाचे विद्वान बतले होते. त्यांच्यासमोर 
आक्रृत्या काढलेल्या पत्त्यांची गड्डी होती. तीस तीस 
सेकन्दांनीं डॉ. प्राट त्या गड्डांतळें सगळ्यांत वरचे 
काड उचळून वेगळें ठेवीत व पीअस त्यांनीं उचलले- 
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ल्या कार्डावर कोणती आकृती आहे याची नोंद करी. 
अश्या रीतीने शेकडो कार्डे उचललीं गेलीं व देकडा 
नोंदी केल्या गेल्या. प्रयोग संपल्यावर पीअर्सनें आपण 


केलेल्या नोंदी व प्राटने आपण उचललेली कार्ड एका 


लिफाफ्यांत सीलबंद करून ऱ्हाइन या मानसशास्त्रज्ञा- 
च्या हवाली केली. पीअसेच्या नोंदी बरोबर आहेत 
कीं नाहींत हें ऱ्हाइनर्ने ताडून पाहिलें तेव्हां सुमारे 
शेकडा पस्तीस वेळां पीअर्स यशस्वी झाला होता अस 
आढळून आलिं | 

, हा प्रयोग अनेक दृष्टींनी निरपवाद असला तरी 
ऱ्हाइनचा अतीन्द्रिय प्रत्यक्षावर विश्वास असल्यामुळें 
कांहीं चुकीच्या नोंदी देखील त्याला बरोबर दिसल्या 
असतील हा आक्षेप कायम राहतोच. याहि आक्षपाला 
थारा मिळूं द्यायचा नसेल तर ज्यांचा प्रयोग करण्यापूर्वी 
अतीरन्द्रिय प्रत्यक्षावर विश्वास नव्हता अशाच मानस- 
शास्त्रज्ञांचे प्रयोग विचारांत घ्यावे लागतील. असे केलें 
तरी अतीन्द्रिय प्रत्यक्षाला पोषक असे बरेच प्रयोग, 
उरतात. सुमारें तीस विद्यापीठांतून अतीतमानसशास्त्रा- 
वर संशोधन झालें आहे. हं संशोधन करणाऱ्या बऱ्याच 


वैज्ञानिकांचा त्यावर आधीपासून विदवास नव्हता, तरी 


ऱ्हाइनच्या मताळा अनुकूळ असे निष्क त्यांच्या 
संशोधनांतून निघाले, हे लक्षांत घेतां ऱ्हाइनच्या पूवे- 


ग्रहांकडे बोट दाखवून त्यांचे सर्वेच प्रयोग निकालांत 
काढणें फार अन्यायाचें ठरतं. 


तेव्हां आजपर्यंतच्या संशोधनावरून अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, मनश्वालन वेगरे घटना सिद्ध झाल्या आहेत 
अस म्हणतां न आलें तरी त्या पुढेमागे सिद्ध होण्याचा 
सम्मव आहे असे विधान करणें चुकीचं होणार नाहीं. 
समजा, या घटना पुढेंमार्गे सिद्ध झाल्या तर त्यामुळें 
बुद्धिवाद खोटा पडून गढवादाचे महत्त्व प्रस्थापित 
होईल काय असा प्रश्न यावर ओघानेंच उपस्थित होतो 
घोडा ब टांगा 

या प्रश्नाचे उत्तर निःसन्दिग्घपणें “ नाहीं ?” अर्सेच 
आहे. कारण आधुनिक मानसशास्त्राने कांहींहि सिद्ध 
केळे तरी तं वैज्ञानिक कसोट्यांचा म्हणजेच बुद्धिवादी 
कसोट्यांचा वापर करूनच सिद्ध केळेळें असणार. बदि 
वादी कसोट्यांच्या आधारें सिद्ध झालेल्या सिद्धान्ताने 
बुद्धिवाद खोटा पडेल असे समजणे, टांगा फार जोरानें 
चालला असल्यामुळें तो आपल्याला ओढणाऱ्या घोड्या- 


अतीतमानसशास्र आणि बुद्धिबाद 


च्या पुढें जाऊं शकेल असे समजण्यासारखे आहे, 
खबुद्धिवाद्याच्या श्रद्धा गूढवाद्याच्या श्रद्धांवेक्षां वेगळ्या 
असतात, हा बुद्धिवाद ब गूढवाद यांच्यांतला मूलभूत 
"फरक नाहीं. श्रद्धा बुद्धिबादावर आधारलेली असेल तर 
ती बुद्धिवादी श्रद्धा ठरते. तिलाच जर बुद्धिवादाचा 
आघार नसेल-तर ती अन्धश्रद्धा ठरते. माणूस “ कशा- 
बर? विश्वास ठेवतो यावरून तो बुद्धिवादी ठरत 
नाहीं. तो ' काँविश्वास ठेवतो हाच बुद्धिवादाच्या 
दृष्टीने महत्त्वाचा प्रश्न आहे. पुराणांत विमानांची वणेने 
आहित म्हणून विमानें अस्तित्वांत असूं शकतात अर्स 
मानलें जात होते तेव्हां विमानावरील श्रद्धा ही अन्घ- 
श्रद्धा होती. पण विमानें प्रत्यक्ष दिस लागलीं तेव्हां 
विमानावरील श्रद्धा ही बुद्धिवादी श्रद्धा ठरली. चोरी 
करणें वाइंट अशी धर्माची आज्ञा आहे म्हणून चोरी 
करणें वाईट अर्से मानणाऱ्याची नेतिक श्रद्धा ही अन्ध- 
श्रद्धा आहे. उलट चोरीचे परिणाम कते वाइंट होतात 
याचें पूण आकलन झाल्यामुळें चोरी करणें वाईट अशी 
ज्याची धारणा झाली आहे त्याची नेतिक श्रद्धा ही 
बुद्धिवादी श्रद्धा होय. त्याचप्रमाणें दन्तकथांच्या आधारें 
अन्तर्ञञानावर विश्वास ठेवणारा मनुष्य अन्धश्रद्ध 
असतो म्हणून अन्तर्शञान प्रयोगशाळेत प्रत्यक्ष सिद्ध 
झाल्यामुळें त्याच्यावर विश्वास ठेवणारा मनुष्य बुद्धि- 
चादापासून ढळला असे म्हणतां येत नाहीं, 

श्रद्धेच्या आधारांचा विचार सोडून गूढवाद्यांच्या श्रद्धा- 
पिषयांचा विचार केला तरी अतांतमानसरास्त्राने गूढ- 
बादाला पोषक अशीं प्रमाणं दिलीं आहेत असें म्हणतां 
थेत नाहीं. अंतीन्द्रिय प्रत्यक्षांत होणार ज्ञान हें साध्या 
ग्रत्यक्षाने कळूं शकणाऱ्या वि्रयांचेंच ज्ञान अस्ते, ईश्वर, 
आम्मा वगेरे आध्यात्मिक तत्त्वांचे ज्ञान नसतें. माझ्या 
डोळ्यांसमोरचें पत्र मला वाचतां आले तर ते इन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष झालें. हेंच पत्न पेटींत बन्द॒ असतांनाहि मला 
बाचतां आले तर ते अतीन्द्रिय झालें. विषयाचा इंद्रि- 
याशीं साक्षात्‌ संबंध नसल्यामुळें या ज्ञानाला अती 
न्द्रिय म्हटलें तरी त्यांत ज्ञात होणारा विषय अतीन्द्रिय 
नसतो. नभोवाणीवर हजारों मेळ दूर असणाऱ्या 
व्यक्तीचा आवाज ऐकणे हेंहि या दृष्टीने अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्षच आहे. पण नभोवाणीच्या शोधामुळे बुद्धिवाद 
खोटा पडला व गूढवादाची पताका रोवली गेली असा 
उद्घोष कोणी करीत नाहीं, मग अतीतमानस- 
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शास्त्राच्या प्रयोगांबद्दळच गूढवाद्यांना एवढी आपुलकी 
कां वाटाबी १ 
नभोषबाणी ब अध्यात्म 

याचे एक कारण हें असण्याचा संभव आहे की 
इद्रियांशीं संबद्ध नसलेल्या विषयाचे ज्ञान होर्णे व 
जड पदार्थांची हालचाल नुसत्या  इच्छाशक्तीने करतां 
येणें या घटना खऱ्या ठरल्या तर त्यांची उपपत्ति 
लावण्यासाठी आत्मा, इश्वर वगेरे गूढ तत्तरांचा आश्रय 
करावा लागेळ असे गूढवाद्यांना वाटते. पण अर्स 
वाटणें किती निराधार आहे हे थोड्याशा विचारान्तींच 
कळन येण्यासारखे आहे. मला कुणाच्या मनांतळे 
विचार हेरतां आळे किंबा पेटींत बन्द असलेलें पत 
वाचतां आलें, किंबा नुसती इच्छा केल्यानें चोसरीचे 
फासे मनाप्रमाणे पाडतां आले तर यावरून ईश्वराचे 
अस्तित्व कते काय तिद्ध होते ! इंश्रराची प्रार्थना केल्या- 
मुळें या शक्ति माझ्या ठायीं येतात असं. म्हणतां आले 
असतें तर या घटनांचा ईश्वराशी संबंध जोडतां आला 
असता- अर्थात्‌ त्यावरूनहि ईश्वराचे अस्तित्व सिद्ध 
झालें असतें अर्स नाहीं- पण याचा कांहों दाखला 
अतीतमानसशास्त्रांत मिळत नाहीं. 

बेरें कोणत्याहि भोतिक शक्तीच्या साहाय्यावांचून 
नुसत्या इच्छाशक्तीने फासे हालतात यावरून विज्ञा- 
नाच्या कक्षेत न येणारी अशी आम्म्याची शक्ति येथे 
कार्यप्रवण आहे असे तरी म्हणतां येईल काय ? 

नाहीं. तसंहि म्हणतां येत नाहीं, इच्छाशक्ति 
झाली तरी ती शरीरविहीन आत्म्यांत वास करूं गाकते 
अर्से अतीतमानसशास्त्राला आढळले नाहीं. मी जेव्हां 
एखादी इच्छा करतो तेव्हां माझें शरीर, त्यांतील 
मज्जा-तन्तु व माझा मेन्दू या सर्वांवर तिचे कांहींतरी 
परिणाम होतात. हे परिगाम यान्त्रिक, रासायनिक 
वैद्यत वगेरे अनेक प्रकारचे असतात. या सर्वस्वी 
भोतिक परिणामांचा फाशांच्या हालचालीवर सर्वस्वी 
भोतिक शास्त्रांच्या कक्षंत बसणारा परिणाम होणें 


शक्‍य आहे. त्यासाठीं अनादि, अनन्त, सर्वव्यापी 
आत्म्याकडे धाब घेण्याची जरूरी नाहीं 


“ नुसत्या इच्छाशक्तीने फासे हालतात ही गोष्टसुद्धां 
बुद्धिबादांत बसूं शकते, मग तुमच्या बुद्धिवादांत कधींच 
बसूं शकणार नाहीं असा एखादा गूढवाद्यांचा श्रद्धा- 
विषय सांगाळ काय १ ” अशी माझे एक मित्र पच्छा 


- नवभारत 


करतात. बुद्धिवाद व गूढवाद यांतील फरक स्पष्ट 
करण्यासाठीं या प्रश्नाचे निःसन्दिग्ध उत्तर देणे आवरयक 
आहे. हें उत्तर थोडक्यांत अस £ “इतर सर्व ज्ञानांशीं 
ज्या अनुभवाची संगति लागत नाहीं तो अनुभव 
प्रमाण मानणें ब त्यांतच फक्त शात होणारीं तत्त्वे खरी 
मानणे हें बुद्धिवादांत कधींच बसू शकणार नाहीं. ” 
अतीतमानसदास्त्रज्ञ जेव्हां अतीन्टद्रिय प्रत्यक्षावर संशो- 
धन करतो तेव्हां एखाद्या व्यक्तीला अतीन्द्रिय प्रत्यक्षारने 
झालेलें ज्ञान खरें कीं खोटें हें साध्या प्रत्यक्षाने पडताळून 
पाहतो, या घटनेची उपपत्ति काकतालीय न्यायाने 
लाग शकते. कीं नाहीं हें पाहण्यासाठी संभाव्यतेचें 
गणित मांडतो व चिकित्सकांच्या शंकांचे समाधान 
करण्यासाठीं आपली प्रयोगपद्धति वारंवार बद्ळून 
अधिकाधिक कांटेकोर करतो. सारांश, साध्या इंद्रियांनी 
होणारें ज्ञान आणि गणित व तर्कशास्त्र यांच्या साहा- 
य्यानें होणारें ज्ञान या सर्वांशी अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष 
सुसंगत ठरलें तरच तो ते खरें मानतो. उलट गूढवादी 
“ साक्षात्काराच्या डुलकींत मला इश्वर दिसला ” म्हणून 


प्रत्यही* जागृतींत येणारा अनुभव व विज्ञानाचे प्रयोग- 


सिद्ध ज्ञान हीं दोन्ही गुंडाळून ठेवायला तयार होतो. 
साक्षात्कारांतलें ज्ञान जागृतींतल्या अनुभवाशीं सुसंगत 
नसेल तर तें स्वप्नासारखेंच भ्रामक मानलें पाहिजे हें 
त्याला पटत नाहीं. 


अज्ञेयवाद 

कोणतेंहि ज्ञान इतर सर्व ज्ञानाशी सुसंगत असेल 
तरच ते खरें मानावें हा बुद्धिवादाचा दंडक आहे, 
या दुंडकांतील “ सुसंगत असेल तर” ही अट सैल 
करून “ विसंगत नसेल तर ” असें म्हटल्यास भागण्या- 
सारखें. आहे असे गूढवादाचा बचाव करण्यासाठीं 
कांही लोक म्हणतात. ज्ञान इतर ज्ञानाशी विसंगत 
नसले म्हणज खरें ठरते, तें सुसंगत असलेच पाहिजे 
अंसा आग्रह धरायची जरूर नाहीं असा “ सत्यत्व 
बांघराहित्यम्‌ ” या सत्याच्या व्याख्येचा आशय आहे, 
पण ही व्याख्या मान्य करतां येत नाहीं. एखादें ज्ञान 
इतर ज्ञानाशी विसंगत नाहीं एवढ्याने ते खरे ठरत 
नाहीं. विक्रमादित्याच्या डोक्यावर १०००००००००० 
केस होते हें विधान इतर कोणत्याहि प्रयोगसिद्ध व 
तकॅसिद्ध ज्ञानाशी विसंगत नाहीं, पण म्हणून ते खरें 


आहे असें म्हणतां येणार नाही. अंशा विधानांची 
इतर अनेक उदाहरणे देतां येतील, '' मस्तानीच्या' 
उजव्या हाताच्या अंगठ्याच्या नखाची जाडी "०१ 
संटीमिटर होती, ” वेकटय्यानें ३० जानेवारी १८२९. 
रोजीं सकाळीं नऊ वाजेपासून रात्रीं ८ वाजून १२ 
मिनिटें वीस सेकंदांपयेत माताचीं ४००० शिते खालीं 
वगेरे वगेरे. ही विधानें खरी कीं खोटी हें आपल्याला 
कधींच कळण्याचा संभव नाहीं. तरीदेखील एखादा: 
गूढवादी म्हणाला कीं मला “ विक्रमादित्याच्या डोक्या- 
वर १०००००००००० केस होते अस साक्षात्काराने 
कळलें ” तर त्याला तसा साक्षात्कार झाला असेल अर्सः 
मान्य करूनहि आपण त्याचें म्हणणे खरें मानणार 
नाहीं. कारण तो आपल्या ज्ञानाची इतर ज्ञानाशी 
संगति स्थापित करूं दाकत नाहीं. 


€ मला इश्वर नाहींच असं सिद्ध करतां येत नाहीं 
म्हणून मी निरीश्वरवादी नसून अज्ञेयवादी आहे असे. 
कांहीं लोक सांगतात. ” पण ईइंश्वराप्रमाणेंच “ विक्रमा- 
दित्याच्या डोक्यावरील केसांची संख्या ” देखील: 
अज्ञेय आहे, मग ती संख्या अमुक होती अर्से आग्रह- 
पूर्वक सांगणाऱ्याला मूर्यीत काढायचा अज्ञेयवाद्याला 
काय अधिकार ? इईंश्वराप्रमाणेच याबाबतींत देखील. 
त्यार्ने अज्ञेयवाद कां स्वीकारू नये १ 


“ गूढ ?, “ अज्ञेय ', वगेरे विशेषणें लावून ज्या 
तत्त्वांचे बुद्धिवादाच्या हळ्यापासून रक्षण करण्याचा 
प्रयत्न करण्यांत येतो त्या तत्त्वांचे स्वरूप अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष, मनश्वालन वगेरे घटनांपेक्षां फारच वेगळें 
असते. एकतर हीं तत्त्वें विक्रमादित्याच्या केसांच्या 
संख्येप्रमाणें इतर सर्व ज्ञानविषयांशीं असंबद्ध असतात, 
किंवा ज्याला निश्चित अर्थच नाहीं अशा शब्दसमू- 
हाच्या स्वरूपाची असतात. एखाद्या तत्त्वाला “निर्गुण, 
निराकार, सत्‌ व असंत्‌ , शिव व अशिव यांच्या 
पलीकडे ” वगेरे विशेषणे लाबलीं म्हणजे त्याचा खरे- 
खोटेपणा तपासून पाहणे अशक्य होतें. ज्याला गुण व 
आकार वगैरे स्वरूपनिर्णायक लक्षर्णेच नाहींत असा 
आत्मा किंवा इश्वर अस्तित्वांत आहे, असें म्हणणें 
निरथक आहे. अक्षा तत्त्वावरील श्रद्धा बुद्धिवादाच्या 
चौकटींत बसूं शकत नाहीं, 


२२. 


अनुक्रमणिका 


श्री, स. बा. कुलकर्णी 


प्रशासन - शिक्षणाची आवश्यकता 


बाष्प-शक्तीच्या उपयोगापासून उत्पादनाच्या पड- 
"तींत क्रांतीला प्रारंम झाला. औद्योगिक क्रांति म्हणून 
:ही क्रांति सुप्रसिद्ध आहे. बाष्प-शक्तींमुळें परंपरागत 
-उत्पादन-पद्धतींत एकदांच बदल झाला अर्से नसून 


बदल सारखा होत राहिला. एक म्हणज यञ्नेसामग्री 
ब उत्पादनाची तऱ्हा यामध्यें सुघारणा होत गेल्या, . 


आणि दुसरे म्हणजे राष्ट्रांच्या उंत्पादनशक्तीच्या 
वाढीबरोबर उपभोग्य वस्तूंच्या मागणींत झालेली वाढ 
आणि मोठया प्रमाणांत उत्पादन केल्यामुळें उत्पादनाच्या 
'किंमतींत होणारी बचत यांमुळें उत्पादन अधिकाधिक 
केंद्रित होत गेळें. तेल-शक्ति, जलविद्युत्‌, आणि 
विद्यत्शाक्ति यांच्या शोधांमुळे तर हा बदल अधिकच 
वेगानें होऊं लागला आणि अजूनहि होत आहे, 


व्यवस्थापकांची निर्मिति कशी झाली 


स्वतःच कातडे विकत आणावयाचे; ग्राहकांच्या 
-सांगणीप्रमाणें अथवा बाजारच्या मागणीप्रमार्णे चपला 
तयार करावयाच्या आणि त्या सांगितलेल्या गिऱ्हाइकांना 
किंबा खुल्य़ा बाजारांत स्वतःच विकावयाच्या अशा 
रीतीने चरिताथ चालवणाऱ्या अनेक चांभारांच्या 
जागीं प्रथम यांत्रिक साहाय्याने चपला बनविणारा 
उद्योगपति आला, हा उद्योगपति स्वतःच अथवा २-४ 
मदतनिसांच्या साहाय्यानें कातडी खरेदी करीत असे, 
स्वतःच उत्पादनावर देखरेख करीत असे, स्वतःच 
मालाची विक्री करीत असे. परंतु उत्पादनाच्या प्रक्रिया 
जसजद्या अधिकाधिक गुंतागुंतीच्या होऊं लागल्या 
आणि कारखान्याचा पसारा जसजसा अवाढव्य होऊं 
लागला तसतसे एका उद्योगपतीला अथवा त्याच्या 
२-४ मदतनिसांना सर्वे पसाऱ्यावर देखरेख ठेवणे 
अथवा सर्व पसाऱ्याची व्यवस्था पाहर्ण अशक्य होऊं 
-लागळें, आणि म्हणून उद्योगपतीच्या मदतीला अनेक 
कर्तबगार व्यवस्थापकांची (1181182618 ) आवदय- 
'कता निर्माण झाली, 


२३ 


अनुक्रमणिका 


हेन्री फोडेनें व्यवस्थापकांचे महत्त्व दुलेझ्षिळें 


उद्योगपति स्वतः कितीहि कतेबगार असला तरीहि 
बिविध क्षेत्रांत जबाबदारीने व तत्परतेने देनंदिन प्रश्नां- 
वर निणय घेणाऱ्या कार्यवाहांच्या ( €6०प1ए७8 ) 
सहकार्यावाचून आधुनिक पद्धतीच्या उद्यमाची (ए॥- 
66-७2 ) प्रगति होऊ शकणार नाहीं, इतकेंचे 
नव्हें तर इतर प्रगतिशील स्पर्धक उद्यमांच्या पुढें 
टिकावसुद्धां लागणार नाहीं, हे फोर्ड मोटर कंपनीच्या 
उदाहरणावरून सिद्ध झाले आहे. 


स्वतःच्या कल्पकतेच्या आणि बुद्धिविभवाच्या 
सामर्थ्यावर हेन्री फोने एक विशाळ औद्योगिक 
साम्राज्य उभे केळे. १९२० सालीं अमेरिकेंत विकल्या 
जाणाऱ्या मोटारींत शेंकडा ६० फोड मोटारी असत, 
पण इतर कंपन्या, विशेषतः जनरल मोटर्स, यांनीं 
आपल्या व्यवस्थापन रचनेत ( 118192610९ 
०"९%॥1/७101 ) प्रागतिक बदल केले तरी हेन्री 
फोर्डनें आपली पूर्वीचीच पद्धति पुढें चालविली, सर्व 
सत्ता केवळ हेन्रीफोडेचे हातांत केंद्रित झाली होती; 
कोणताहि निर्णय हेन्री फोड शिवाय कोणीहि दुसरा 
घेऊ रकत नसे. हेन्रीचे “ गुप्त पोलीस 7 
( “९९४७०” ) सवेत्र असत आणि कोणीहि त्याळा 
दिलेल्या कामाच्या कक्षेच्या ( 11181'ए0110118) बाहेर 
कांहीहि केले-मग ते फोड मोटर कंपनीच्या कितीहि 
हिताचें असो-तर लगेच त्याची चुगली हेन्रीकडे केली 
जाई आणि असा मनुष्य ताबडतोब बडतर्फ केला 
जाई, हेन्रीची अशी कल्पना होती कीं केवळ 
तंत्रज्ञांचा ( (९01111018118 ) शिवाय कारखाना 
चालवण्यास दुसऱ्या कोणाचीहि जरूर नाहीं. हेन्रीला 
फक्त तंत्रज्ञ हवे होते; कार्यवाहांची त्याला मुळींच 
जरूरी नव्हती, 


नवभारत 


कायेबाहांना कृति-स्वातंत्र्य देतांच बदल 

_ आणि या कार्यपद्धतीचा परिणाम असा झाला कीं, 
१९३९ सालीं फोड मोटारींची विक्री ६० वरून २९ 
टक्क्यावर येऊन ठेपली, कित्येकांना असें वाटूं लागलें 
कीं हा फोडे मोटार कंपनीचा डोलारा आतां 
कोसळणार आणि म्हणून हा औद्योगिक उत्पात आणि 
तदंगभूत बेकारी .टाळण्याकरतां सरकारने ही कंपनी 
आपले हातीं घ्यावी. परंतु दुसऱ्या महायुद्धामुळे 
निर्माण झालेल्या तेजीमुळें ही कंपनी जीव धरून राहूं 
शकली. पण महायुद्धाचे शेवटीं पुन्हां पूर्बीचीच 
अवस्था निर्माण झाली, या सुमारास वाधक्‍्यामुळें 
हेन्री फोडेला कंपनीची व्यवस्था स्वतः पाहणें अशक्य 
झालें आणि त्याचा नातू ऐन पंचविश्ींतला हेन्री फोर्ड 
(दुसरा) याळा सवे सूरठ्ठे आपल्या हातीं घ्यावीं लागलीं, 
तरुंण फोड सर्व दृष्टीनं अननुभवी असला तरी 
एक गोष्ट त्याला झटकन्‌ उमजली, आणि ती म्हणजे 
जें शाहाणपण आपणाजवळ नाहीं तें आपण 
दुसऱ्याकडून उसनें घेऊं शकतो. किंवा साध्या भाषेंत 
बोलावयाचे तर अनुभवी व जबाबदार व्यक्तींच्या सह- 
कार्यानेंच हा एवढा मोठा उद्यम व्यवस्थितपणे चाल- 
वितां येईल, छोट्या फो्डनें ताबडतोब अशी अनुभवी 
मंडळी जमा केली आणि जनरल मोटसंच्या धर्तीवर 
फोड मोटर कंपनीची पुर्नघटना केली. कंपनीचे विविध 
भाग पाडून त्यावर कार्यवाह ( 8260017९8७ ) 
_ नेमले आणि कार्यबाहांना जरूर त कृति-खातंत्र्य दिलें 
आणि त्यांच्यावर त्यांच्या कामाच्या दृष्टीनं आव्यक तो 
सर्व विश्वास टाकला, आणि एखादी जादूची कांडी 
फिरल्याप्रमाणे कंपनीच्या सर्व अंगोपांगांत नवीन जिवंत- 
पणा स्फुरला, कोलमडूं लागलेली फोर्ड मोटर कंपनी 
आजच्या शर्यतींत जनरल मोटर्सच्या पाठोपाठ धावत 
आहे आणि पहिली जागा पुनश्च पटकविण्याची 
ईर्ष्या तिला आहे. 


सरकारी खात्यांत चतुर प्रशासकांची 
-' आवरयकता 


उद्योगांचा पसारा जसा वाढला आहे तसाच सरकारी 
कामाचाहि पसारा वाढला आहें, शांतता आणि सुव्य- 
वस्था ठेवणें आणि परचक्रापासून रक्षण करणें या मर्या- 
दित ध्येयापासून राज्यसंस्था फारच पुढें गेली आहे. 


कडे 


कल्याणकारी राज्यव्यवस्था ( जश 181€ 8812) 
हें आतां . केवळ आपलेंच नाहीं तर जगांतील 
बहुतेक सर्वे राज्यसंस्थांचें ध्येय झालें आहे. या 
थ्येयाला अनुसरून सरकारला लोकांच्याकरितां अनेक- 
विध सोयी ( 9116111108 ) उपलब्ध करून द्याव्या 
लागतात. उदाहरणाथ शिक्षण, आरोग्य, दळण- 
वळणाचीं साधनें, सांस्कृतिक प्रगतीची संधि इत्यादि. 
अशाप्रकारे सरकारचें कार्यक्षेत्र अनेक पटींने विस्तृत 
झाल्यासुळें . या सर्व क्षेत्रांतील जबाबदाऱ्या पार 
पाडण्यासाठी चार दोन मंत्री अथवा दहा-वीसः 
अधिकारी यांची शक्ति केवळ अपुरी आहे. या. 
कामाकरतां सरकारी कर्मचाऱ्यांची संख्या फार मोठ्या 
प्रमाणावर वाढवावी लागते, आणि या सर्वे कमंचाऱ्यांनी 
आपापलें काम समाधानकारक रीतीनें करावथाचें तर 
त्याकरतां पुष्कळच संघटनाचातुर्याची आणि पुष्कळशा 
चतुर प्रशासकांची ( 8त1111180791015 >) 
आवदयकता आहे. 
सरकारी उद्योगधंद्यांचा बाढता व्याप 
कल्याणकारी राज्यव्यवस्थेच्या ध्येयामुळें आणखी 
एका दिशेने सरकारच्या जब्राबदाऱ्या वाढल्या आहित, 
समाजवादी अथंव्यवस्थेंतूनच कल्याणकारी राज्य- 
व्यवस्था पूर्णत्वाने साकार होऊं शकेळ असा 
आपल्या नेत्यांचा विश्वास आहे. त्यामुळें अर्थव्यवस्थेचे 
नियंत्रण आणि मूलभूत उद्योगांचे राष्ट्रीयी करण 
सरकारला अगिकारावे लागलें. १९५६ च्या 
औद्योगिक नीति ( उगतप्य8ा कणा०9 ) 
विषयींच्या ठरावान्वये निरनिराळ्या वीस एक उद्योगां- 
मध्ये सरकारनें आपली मक्तेदारी स्थापन केली आहे 
आणि आणखी पंधरा-बीस उद्योगांमध्ये हळूं हळू 
कालांतराने अशी मक्तेदारी स्थापन करण्याचा निर्णय 
जाहीर केलेला आहे, या दिशेनें पुष्कळसे कार्यहि झालेलें 
आहे. रासायनिक खते, पेनिसिलीन, यांत्रिक उपकरणे 
( ॥॥४०॥1॥॥० ४0०18 ), विमाने, मोटार वाहतुक. 
बंगेरेकरतां सरकारी कंपन्या अथवा कोपोरेशन्स 
स्थापन झाल्या आहेत. रेल्वे, पोस्ट आणि तार खातें 
हीं तर जुनींच खातीं आहेत, अशा तऱ्हेने सरकार हैं. 
सुद्धां एक मोठें उद्योगपति बनळें आहे. आणि इतर 
उद्योगपतींप्रमाण सरकारल्ाहि हे उद्योग चालवण्याला 
कार्यवाहांची ( 6४९०१३४७5 ) आवड्यकता आहे. 


प्रशासन-शिक्षणाची आवऱयकता . 


सरकार व तंत्रज्ञ यांतला दुवा प्रशासक 

व्यवस्थापक ( 1118118261 ), कार्यवाह (७९0ए- 
7७ ) अथवा प्रशासक ( 81111181'8101 ) 
हे या दृष्टीने बव्हंशीं समानार्थक शब्द आहेत. योजना 
आखून त्याकरतां पैशाची तरतूद करणारे उद्योगपति 
अथवा सरकार आणि ती योजना साकार करणारे 
तंत्र अथवा कमचारी यांच्यामधला दुवा प्रशासक 
हा आहे. आज आपलें औद्योगिक आणि राज्य- 
कारभाराचे क्षेत्र झपाट्याने मोठें होत आहे. अकद्ा 
वेळीं अधिकाधिक प्रशासकांची आवदयकता भासणार 
हे उघड आहे. . याकरतां प्रशासकांच्या खालच्या 
पातळीवर हुशार तरुण मंडळींची भरती करून कालां- 
तरानें, पुरेसा अनुभव प्राप्त झाल्यानंतर, 'त्यांच्यांतील 
निवडक मंडळींची नेमणूक वरच्या पातळीवर करतां 
येइल, 
प्रशासकांना चौफेर ज्ञान हवें 

सवे शासकांचा असा एक अनुभव .आहे कीं जस- 
जसं शासनाच्या वरच्या पातळींत जावें तसतसं 
आपल्या संघटणेच्या बाहेरच्या इतर संघटणाशीं अधि- 
काधिक संबंध येऊं लागतात, रेल्वेच्या परमनंट वे 
इन्स्पेक्टरला, केवळ त्याच्या डिव्हिजनल इंजीनियरच्या 
सूचनांप्रमार्णे चाललें कीं पुरें आहे. पण डिब्हिजनल 
इंजीनियरला आपल्या कामाचा समन्वय डिव्हिजनल 
कमरदियल सुपरिंटेंडंट अथवा ट्रॅफिक सुपरिंटेंडंट यांच्या 
मागणीशीं घालावा लागतो. आणि रेल्वे बोर्डाला तर 
पदोपदीं अर्थ खार्ते, उद्योग खाते, संरक्षण खातें 
यांचेशीं सहकार्य करावें लागते. या इतर खात्यांच्या 
दृष्टिकोणाबद्दल जर रेल्बेबोड उदासीन अथवा अज्ञानी 
असेळ तर अडचणीचे अथवा अडवणुकीचे प्रसंग 
प्रत्यही येतील. म्हणून वरच्या पातळीवर जातांना 
आपल्या संघटणेबाहेरच्या पण आपल्याशी संबद्ध 


असलेल्या जगाची थोडीबहुत माहिती असणें, आपले : 


क्षितिज आपल्या रोजच्या कार्यक्षेत्रापेक्षां विशाळ असणे 
आवदयक असतें. 
व्यापक दृष्टि येण्यासाठी प्रयत्न 

हो दृष्टीची विशालता अनुभवाने आपोआप येईल 
अशी आजपर्यंतची कल्पना होती. एखाद्याला अनुभवाने 
नच आल्यास तो मनुष्य अयोग्य ठरून परत आपल्या 


न, भा, ४ 


खालच्या ठिकाणीं जात असे. परंतु या. प्रयत्न-प्रमाद- 
पद्धती- ( (1181 810 €01!01 1016110100 ) पेक्षां 
दुसरा एखादा मार्ग असूं शकेल कीं नाहीं; खालच्या 
पातळीवरील अनुभविक प्रशासकाला वरच्या पातळीवर 
नेमण्यापूर्वी कांहीं विशेष शिक्षण दिल्यास या प्रयत्न 
- प्रमादपद्धतीचा शिक्षणकाल कांहीं अंशाने तरी. कमी 
करतां येईल की नाहीं असा एक प्रश्न उद्‌भवतो. 
गडकरी एके ठिकाणीं सांगतात कीं, कवि हा 
जन्मावा लागतो; तो कांहीं मडकें, वस्तरा, कुऱ्हाड 
यांचेप्रमाणं. करून होत नाहीं. ' ज्येष्ठ . प्रशासक 


( हद्या0' तपा १878017 9) सुद्धां जन्मावा 
लागतो कीं त्याला घडवितां येईल 


वरील प्रश्नांचे स्वरूप थोडेसे दिश्याभूल करणारें 
आहे. पण अशा तर्‍हेचा प्रश्न विचारला जातो म्हणून 
त्याचा उछेख मुहद्वाम येथे केला आहे. मनुष्याचे 
अंगतभू गुण शिक्षणाने विकसित होतात, हा सावंत्रिक 
अनुभव आहे. ज्याच्यांत. मुळींच कवित्व नाहीं 
त्याला कितीहि शिकवून कवि करतां येणार नाहीं हें 
मान्य आहे. पण ज्याच्यामध्ये कवित्व आहे त्याला 
भाषेचें नीटसे ज्ञान दिळें तर तो अधिक सफाईने 
काव्य करूं लागेळ असा अनुभव आहे. उत्तम 
क्रिकेट कर्स॑ खेळावे यावरील सर्वे ग्रेथांचे परिशीलन 
करूनहि उत्तम क्रिकेट खेळतां येणार नाहीं. पण 
ज्याच्यांत क्रिकेटचे अंगभूत कोशल्य आहे त्याला 
अधिक चांगले क्रिकेट खेळण्याच्या खुन्या शिकव- 
ल्यास तो चटूकन्‌ त्यापासून फायदा करून घेतो 
असाहि आपला-अनुभव आहे. ज्येष्ठ प्रशासक प्रयत्न 
-प्रमाद पद्धतीनें आपल्या कार्याचे ज्ञान करून घेईल, 
पण त्याला प्रारंमींच आजूबाजूस पाहण्यास संधि दिली 
तर तो आपल्या क्षेत्रांत फारच वेगानें प्रगति करूं 
शकेल, . 
प्रशासकांचे महाविद्यालय 

या कल्पनेनुसार सुमारें दह्या वर्षापूर्वी इंग्लंडमध्ये 
हेनलळी - ऑन -टेम्स येथे * अंडमिनिस्ट्रेटिव्ह स्टाफ. 
कॉलिज ? ही संस्था सुरू करण्यांत आळी, औद्योगिक, 
आर्थिक आणि सरकारी कामकाजाच्या विविध क्षेत्रांत 
जे लबकरच ज्येष्ठ प्रशासक व्हावयाचे आहेत अथवा 
नुकतेच झाळे आहेत अशांना एकत्र आणून प्रशास- 
नाच्या विविध अंगोपांगावर एकमेकांशीं चर्चा 


२५ 


नवभारत 


करण्याची- संघि व त्या त्या विषयावरील उपलब्ध 
चाड्य़मय परिशीलण्याची संधि द्यावयाची आणि अशा 
रीतीर्ने प्रशासनाच्या सव पेळूंचे दशन घडवून आणून 
त्यांचा दृष्टिकोण विशाळ होण्याला मदत करावयाची 
हा या संस्थेचा मुख्य उद्देश आहे. 
या यशस्वी प्रयत्नाचे अनुकरण 
या कॅलिंजची उपयुक्तता इतकी दिसून आली 
कीं अशा तऱ्हेची कॉलेर्जे ब्रिटिश राष्ट्रसंघांत अन्यत्र 
काढण्याचे प्रयत्न सुरू झाले, कांहीं दिवसांपूर्वी ओस्ट्रे- 
लियामध्ये अशा. प्रकारचे कॉलेज स्थापन झालें. असं 
दुसरे कॉलेज भारतांत हैद्राबादला “ अंडमिनिस्ट्रेटिव्ह 
स्टाफ कॉलेज ऑफ इंडिया या नांवानें डिसेंबर 
१९५७ मध्ये स्थापन झालें. आतांपर्यंत या कॉलेज- 
च्या दोन सभा (8568810118 ) होऊन एकूण ६६ 
सभासदांनी त्याचा फायदा धेतला आहे. 
भारतीय अॅंडमिनिस्ट्रेटिव्द स्टाफ कॉलेजचा 
अभ्यासक्रम व कार्यपद्धति पुष्कळशी हेनळेच्या कॉलेज- 
चरूनच घेतली असल्यामुळे भारतीय कॉलेजच्या 
कामासंबंघींची माहिती या नवीन प्रयोगाची माहिती 
करून देण्यास पुरेशी आहे. 
हैद्राबाद कॉलेज 
हैद्राबादच्या कॉलेजांत तूर्त ३० ते ४० सभासद 
सामावण्याची व्यवस्था आहे. हळु हळू ही संख्या ६० 
चर नेण्याचा चालकांचा विचार आहे. हे सव सभासद 
केलिजमर्ध्येंच राहतात, जवतात आणि खेळतातहि, 
सभासदांची निवड विचारपूर्वक केली जाते. सर्व 
भ्रकारच्या कार्यक्षेत्रातील मंडळी असावीत असा 
कटाक्ष असतो, दुसऱ्या सभेला जे ३६ सभासद होते 
त्यांची वर्गवारी या दृष्टीनें उपयुक्त ठरेल, 
भारत सरकार - सचिवालय ष्‌ 
ञ - दुय्यम खाती २ 
ग - लष्कर १ 
- सावेजनिक उद्यम २ 
र प ए7०१७॥(७७४॥४ ) 
- स्टेट बँक १ 
- सचिवालय ३ 
- जिल्हा प्रशासन ४ 
- सावजनिक उद्यम २ 
भँनेजिंग एजंट - मध्यवर्ति कचेरी ४ 
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राज्य सरकार 
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२६ 


उद्यम - मध्यवार्त कचेरी ३ 
र -क्रय विभाग ३ 

22 - उत्पादन विभाग ५ 

- बिनसरकारी बँक १ 


प ३ 

या वर्गवारीपासून किती विविध क्षेतांतील अनु- 
भव एकत्र आला होता याची कल्पना येईल. हे सवे 
सभासद भारताच्या चारी दिश्यांतून एकत्र आले होते. 
कायेपद्धति 

सभासदांचे ९-१० चा एक असे विभाग 
( 877 ताळ!88 ) केले जातात. जी विविधता 
कॉलेजच्या सर्वे सभासदांत असते तीच विविधता 
प्रत्येक विभागांत ठेवण्याचा प्रयत्न केला जातो. प्रत्येक 
विभागाला एक स्वतंत्र खोली आणि नेहमीं लाग- 
णाऱ्या पुस्तकांचा एक संग्रह दिला जातो. शिवाय 
मोठें ग्रंथालय असतेच. अभ्यासक्रम निरनिराळ्या 
विषयांत विभागलेला असतो. प्रत्येक विषयाकरतां 
विभागांतील एकजण अध्यक्ष आणि एकजण चिट- 
णीस नेमलेला असतो, अध्यक्ष आणि चिटणीस यांची 
कार्मे सर्वांना पाळी पाळीने करावीं लागतात. 

विभागामध्ये विषयाची चर्चा अगदीं .मोकळेपणाने 
होते. प्रत्येकजण आपल्या अनुभवावर आधारलेले 
अनेक विचार पुर्ढे मांडतो. विषयावरील पुस्तर्के 
निरनिराळ्या सभासदांत विभागून वाचलीं जातात 
आणि पुस्तकांतील विचारांचाहि परामज्ष घेतला जातो 
शेवटीं प्रत्येक विभागाचे निष्कर्ष रिपोर्ट रूपार्ने तयार 
केळे जातात आणि हे रिपोर्ट इतर विभागांना वाचण्यास 
दिले जातात, हे सर्वे निष्कषे सर्व सभासदांच्या समेत 
चर्चिले जातात, अशा प्रकारें प्रत्येक विषयावरच्या 


बिविध विचारांचा परिचय होतो आणि विचारांना 
चालना मिळते, 


प्रत्येक विभागाला मार्ग-दु्शन करण्याकरतां एंक 
विद्वान मार्गदशंक असतात. यांचें काम शिक्षकाचे 
नसून फक्त मदतनिसाचे असते. एखाद्या वेळीं चर्चे- 
च्या भरांत विषयांतर होऊं लागळें तर चर्चेची गाडी 
परत रुळावर आणण्याचे काम त्यांना करावें लागते. 
कांहीं महत्त्वाचे मुद्दे चचेत राहून गेळे तर ते विभागा- 
च्या नजरा आणावयाचे; कांहीं महत्त्वाची माहिती 
अथबा वाड्यय विभागाच्या नजरेतून चुकल्यास ते. 


प्रशासन-शिक्षंणाची आवश्‍यकता 


विभागापुढें मांडावयाचें आणि अशा तर्‍हेनें चर्चा 
शक्‍य तेवढी उपयुक्त आणि फलदायी होण्यास मदत 
करावयाची हें त्यांचे काम. 
विविध विषयांचा अभ्यास 

विभागीय चर्चापद्धतीने विविध संघटणांच्या 


प्रशासनाची रचना ( 8011101118(7901ए6 80"॥6-. 


४078), कार्य विभजनाचीं ( 6९381010611185- 
1128001 ) तत्त्वे, सत्तेचे विकेंद्रीकरण - आणि 
त्यावरील अंकुरा (१९18881011 800 0011101), 
संघटना आणि व्यक्ति यांचे संबंध, सत्ता घारण 
करणारावरील जबाबदारी ( 0012801018 0 
७711017117 ), उद्यम आणि मजूर संघटणा यांचे 
संबंघ, उद्यम आणि सरकार यांचे संबंध, औद्योगिक, 
आर्थिक आणि विकासाच्या क्षेत्रांतील सरकारचे कार्य 
वगेरे विषयांचा बारकाईनें अभ्यास केला जातो. 
आजच्या प्रशासनपद्धतींत जमाबंदीचें ( ७०0०118 ) 
महत्त्व फार असल्यानें जमाबंदीच्या मूलभूत तत्त्वांचा 
परिचय करून घेतला जातो. तसेंच उत्पादन, अर्थ, 
विक्रय वगैरेंचे प्रभ, गरहीत (1171011७॥०0७1) 
. उद्यमापुढीळ आर्थिक मंदीमुळे, अथवा तांत्रिक 
बदलामुळे, अथवा प्रगति थबकल्यामुळें ( 882118- 
४01 ) निर्माण झालेले प्रश्न वगेरेंचा अभ्यास केला 
जातो. शिवाय मोठमोठी नामवंत मंडळी कॅलेजला 


भेट देऊने आपले विचार मांडतात. सभासदांना . 


त्यांचेशी चर्चा करण्याची संधि मिळते. एकूण अभ्यास- 
क्रम तीन महिन्यांचाः आखला आहे. पण्‌ या तीन 
महिन्यांत विविध विषयावर सारखं विचार-मंथन चालू 
असते. हे विचार-मंथन केवळ विभाग-ग्रहांत 
(8771088 70010), सभाग्हांत अथवा नामवंत 
पाहुण्यांचे बरोबरच्या चर्चेतच फक्त चाळू असतें अस 
नाहीं; पुष्कळदा चहा घेतांना, जेवतांना, फिरतांनाहि 
चाळू असते. आणि ज्ञानाची आणि समजुतीची 
(ए71१९1880तेगा2्ट) सीमा सारखी विस्तृत 


होण्यांला मदत होत असते, हि 
राष्टाच्या प्रशासन पद्धतीवर या कॉलिजच्या कार्याचा 


कितपत सुपरिणाम होतो हें काळांतरानेंच समजूं. शकेल, 
पण व्यक्तीच्या दृष्टीनें तरी केळिजांतील तीन महिने 
निःसंशय बहुमोल आहेत. 


बन>जन्स 


श्वासोनिलमुळे दम्याची धाप थांबते, 
घुसमट दूर होते, कफ सुटतो व 
श्वासोच्छवास संथ सुरू होऊन 
शांत झोप लागते. 


श्वासोनिलमुळें श्वासमार्गातील पज 
कमी होते, फुप्फुसांना बठ मिळते. 

र जुनाट त्रॉकायटींसवर तें उत्कृष्ट 
शुणकारी आहे. 


| श्वासोनिल हें सर्वस्वी आयुर्वेदीय 
ओपधांपाग्रन तयार केलेलें अडून 
तें बरेच दिवस घेवलें तरी त्यापासून 
छसलाहि अपाय होत नाहीं. 


आयुर्वेदीय अकशाला लि. 
सातारा 


मुंबई विक्रीकेन्दः २१८, गिरगांब, मुंबई ४ 
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श्री. बसंत पारखे 


प्राकृत पंचतंत्रांची वाटचाल . 


ज्या गीर्वाण .पंचतंत्राने जगांतील प्रमुख भाषांना 
सर्व लौकिक किंबा. पारंपरिक कथा मिळवून दिल्या, 
किंवा ज॑ अनेक युरोपीय कथांना जन्म देण्यास कारणी- 
भूत झालें त्या संस्कृत पंचतंत्रास एतद्देशीय प्राकृत 
भाषांनीं आपलेसे न केळं तरच नवल |! 
- मराठी पंचतंत्राच्या पोथ्यांचा शोध लावण्याचा 
पुष्कळ प्रयत्न झाला. परंतु संपूण पंचतंत्राची पोथी 
अजूनपयत सांपडली नव्हती, प्रा. द. बा, पोतदार 
यांना मराठी गद्य पंचतंत्राचीं कांहीं नुटित पानें कडूस 
( पुर्ण जिल्हा ) येथे श्री. बिनिकर यांच्या गळाठ्यांत 
सांपडलीं. त्यांना त्यांनीं ' अकरा मोहरा ? असें नांव 
दिलें. हीं बहठुहाः काकोळुकीय या तृतीय तंत्रापैकीं 
आहेत. प्रा. द. वा, पोतदारांच्या मताप्रमाणे हें गद्य 
पंचतंत्र म्हणजे प्राचीन मराठी वाड्य़यांतील अद्वितीय 
भूषण असून मूळ पंचतंत्र हा ग्रंथ ज्ञानेश्वरानंतर पांच 
पन्नास वषौत झालेला असावा.' या अकरा मोहरांचा 
जछेखक कोण हें मात्र त्यांतून ज्ञात होत नाहीं. 

त्यानंतर आणखी शोध करीत असतांना त्यांना 
खानदेद्यांतील असोदे मुक्‍्कामीं श्री. दा. ग. काळे 
यांचं घरीं गळाठ्यांत मराठी, गद्य पंचतंत्राचे एक पान 
सांपडलें. ते त्यांनीं ' मराठी गद्य पंचतंत्राचे एक पान? 
या नांवा्नैच प्रसिद्ध केलें. हेंहि पान गद्य पंचतंत्रांतलं 
असून त्यांत टिटवीची प्रसिद्ध कथा आलेली आहे. 
भाषा व स्प अर्थांत जुनीं असून येथील भाषेचीं रूपं 
नाथपूर्वकाटीन व शानेश्वर-पश्चात्कालीन म्हणजे सुमारे 
झालीवाहनाच्या तेराव्या शतकांतलीं होत, 
निर्मळ पाठकाच्या नांबाबरचें पंचतंत्र 

श्री. वि. ल. भावे यांना निर्मळ पाठकार्नेहि ओवी- 
बद्ध पंचतंत्र लिहिल्याचे आढळून आलें. हा निमळ 
पाठक चवदाव्या शतकांतील एक कवि, याच्या 


१ मा. इ. सं. म॑. त्रे. मा. व, ३ रे शके १८४४ व ४५ ( १९२२-२ 
२ भा. इ. स॑. म॑. त्रै. मा. व, १७ वें अंक २ पान ६०-६१ शके १८ 


३ महाराष्ट्र सारस्वत ए. २४४, 


ऱ्ट 


अनुक्रमणिका 


पंचतेत्रांतींल एक ओवी कै, वि. ल. भावे 
महाराष्ट्र सारस्वतांत उद्‌धुत करतात : 
पूर्वी प्रति होती मोकळी । ते वोवी बंघे संकळली 
महा साक्षेपं निपजविली । म्हणे निर्मल पाठकू ॥ 

आणि असा निष्कषे काढतात कीं, “या वरून त्या 
काळीं प्रचलित असलेल्या जुन्या गद्यात्मक पंचतंत्रावरून 
यार्ने ओवीबद्ध रचना केली, हें उघड आहे ”? परंतु 
हा निष्कषे त्यांनीं कसा काढला याचें मात्र आकलन 
होत नाहीं. 

निर्मळ पाठकाच्या कालखंडांत कान्हो त्रिमलदासाने 
रामायणांतील कथेवर आधारित “ पाताळ काण्ड 
लिहिले, नवरस नारायणाने महाभारत रचिले, एल्हणानें 
डोंगारिक वर्णनपर “ अष्ट विवाह ' रचला, नुसिंहाने 
“ संकेत गीता ? लिहिली, भीष्माचाये या कवीने धनंजय 
कोश, अंताक्षरी, गीत गोविंद, यावर टीका लिहिल्या 
व “ नाम विभक्ति? हा व्याकरण विषयक ग्रंथ लिहिला; 
बहिरा. जातंवेदानं श्री भागवताच्या दशमस्कंधावर 
टीका लिहिली व नामा पाठकार्ने आपला रसाळ अश्व- 
मेघ लिहिला. अशा प्रकारे चवदाव्या शतकांत रामायण, 
भारत, भागवत, शृंगारिक आख्याने, चरित्रकथा, कोश 
व व्याकरण या सर्वात मराठीची प्रगति होत असतां 
फक्त संस्कृत पंचतंत्राचीच प्रत कां मोकळी रहावी £ 
ती उणीव भरून काढण्याचें कार्य निर्मळ पाठकार्ने 
केळें असा स्पष्ट अर्थ वरील ओवींतून निघतो व तो 
श्री, वि. ल, भाव्यांच्या तकांपेक्षा जास्त सयुक्तिक 
ठरतो. म्हणून निर्मळ पाठकानें “ जुन्या गद्यात्मक 
पंचतंत्रावरून ” ओवीबद्ध रचना केली हें पटत नाहीं. 
तसे असते तर त्यानें * निपजविली ? असे म्हटलें 


नसतें. एवंच माझ्या तर्काप्रमाणं 
त्याचीच खतःची 
कृति असावी, तश 


२ ) पान ४६; अंक २३४. 
५८ ( १९३६ ). 


प्राकृत पंचतंत्रांची वाटचाल 


महानुभावीय पंचतंत्र 
शके १८२९ मध्ये श्री. वि. ल. भावे यांनीं एक 
संपूर्ण असे मराठी पंचतंत्र महाराष्ट्र कबोंतून प्रसिद्ध 
केलें, हे एका महानुभाव पोथीवरून नकललेलें होतं. 
' या पंचतंत्राचा लेखक महालिंगदास हा असावा, महा- 
-नुभावीय पंचतंत्राच्या अधिक पोथ्यांचा शोध घेत अस- 
-तांना कै. ह, ना. नेने यांनाहि पंचोपाख्यानाची एक 
पोथी सांपडली. ती त्यांच्या मताप्रमाणे, आंकुनेरकर 
'दत्तमुनी याने लिहिली. हा लेखक आपला लेखनकाल 
* स॒क्के सोळासें :॥| १६००: सत्तांनेड :९७: (१६९७) 
डुरमुख नावं सवत्सरे : भादवा वद्‌ पंचमी :?” असा देतो.” 
या पोथीची पाठपोठ पानें एकरे त्रेसष्ट असून पांची 
तंत्रे पूण आहेत. के. बि. ल. भावे यांनीं प्रसिद्ध केले- 
ल्या पोथीचा ब स्वतःस उपलब्ध झालेल्या पंचतंत्रा- 
च्या पोथीचा तोलनिक अभ्यास प्रा. ह. ना. नेने 
यांनीं केला व्‌ दोन्ही प्रतींत फरक आढळून येत असून 
कै. वि. ल. भाव्यांचें पंचतंत्र नुटित आहे असें त्यांनीं 
सिद्ध केळे. 
याचा कर्ता कोण? 
प्रा, नेने वर सांगितल्याप्रमाणें आपल्या “ पंचो- 
याख्यान ? पोथीचा कर्ता आंकुनेरकर दत्तमुनी असा 
देतात पण त्याविषयी जबरदस्त शंका वाटते. या 
पोथीच्या शेवटच्या ओळी “ ! हस्ताक्षर : आंकुनेर- 
कर दत्तमुनीचं : यथा प्रत लीखतेः मम दोश न 
लिप्यंते? अश्या आहेत. € याचा स्पष्ट अर्थ असा होतो 
'कीं आंकुनेरकर दत्तमुनीने स्वतःच्या हस्ताक्षरांत प्रतिबर- 
डुकूम लेखन केलें. या पचोपाख्यानांत संस्कृत अतिशय 
अपभ्रष्ट स्वरूपांत आढळतें. कदाचित्‌ तै या आंकुनेर- 
-कर दत्तमुनीला आढळले असावे ! म्हणूनच तो म्हणत 
असावा कीं, ' माझे दोश? (या ठिकाणीं चिकटलेले 
नाहीत. नाहीतर ' मम दोश न लिप्यते ? अर्स म्हणून 
:हात झाडून मोकळें होण्याचें त्याला कारण काय! 
प्राचीन ग्रंथकार तर उलट दोष आपणाकडे घेत अस- 
तात. तेव्हां सहाजिकच या टीकेचा लेखक दुसराच 
कोणीतरी असावा अस अनुमान निघते, व आंकुनेर- 
कर दत्तमुनी फक्त नक्कल करणारा ठरतो. त्याने चांदूर- 


>>>“ ५५१८८००५५५ 


ण तत्रैव पान. ९४-९५, 
६ तत्नैव. पान. ९३. 


बाजार येथील प, म, पाहेघण ( पायघण ) बुवा यांच्या 
मठांतील एका जीणे पोथीची ( जिचा शोध लागत 
नाहीं ! ) शके १६९७ मध्यें नकल केली हें माहीत 
असूनसुद्धा प्रा, ह. ना, नेने त्याला या पोथीचा लेखक 
ठरवितात याचें आश्चय वार्टते | 
तंजावर येथील एक पोथी 

अशाप्रकारे तेराव्या शतकापासून सतराव्या शतका- 
च्या पूर्वार्धापर्यंत महाराष्ट्रांत प्राकृत पंचतंत्राच्या प्रती 
होत होत्या. आजपर्यंतच्या सांपडलेल्या पोथ्यांवरून 
महाराष्ट्रांत प्रथम प्राकृत गग्न पंचतंत्र संपूण असे शके 
१६९७ मध्ये लिहिलें गेलें किंबा नकलळें गेलें असा 
पुरावा मिळतो. याच नंतर फक्त सुमारें पन्नास वषानीं 
म्हणजे शके १७४६ त महाराष्ट्रापासून सहस मैल दूर 
असलेल्या तैजावर येथेहि गंगाघरपुत्र रखमाजी 
पंडित याने पंचतंत्रावर केलेली प्राकृतांतील ओवीबद्ध 
टीका आतां उपलब्ध झालेली आहे. पोथीच्या दोवटीं 
कवि |॥ एकूण ओव्या ॥ ९३५ ॥ ॥ 'छोक॥ ३८ 


॥ पाने ॥६४॥ अशी माहिती देतो. 
तंजावर येर्थे मी संशोधनासाठी गेलॉ. असतांना 


मला ही पोथी तंजावर येथील श्री. सुंदरनाथ रामचंद्र 
सुर्वे रावसाहेब, यांच्या घरीं जुन्या बाडांतून आढळली. 
येथील लेखकांच्या खभावघर्माप्रमाणें या पुस्तकाचं 
हस्ताक्षर सुंदर आहे, पंचतंत्रांतील संस्कृत स्छोक लाल 
शाईनें लिहिळे असून त्यावरील टीका काळ्या शाईत 
लिहिळेली आहे. न 

ग्रंथकर्ता रखमाजी पंडित आपणा स्वतःबद्दल 
विशेष माहिती देत नाहीं. परंतु तेथील ग्रंथकर्त्यांच्या 
रिवाजानुसार इतर माहिती मात्र तो संपूर्ण देतो. 
ग्रंथाच्या शेवटीं तो म्हणतो $ 

“ श्रीमत्मतापसिंह दृपपोत्र ॥ राजश्रीमत्तलजेंद्रपुत्र- 
महाराज श्रीशरमेंद्र जगन्मित्र ॥| तत्पुत्र युवराज श्री 
शिवाजी ॥ ४३ || तदाशञेने ग्रेथ हा सुंदर पंचतंत्रनामा 
महागंभीर ॥ रचियेला स्वजन मनोहर ॥ गंगाघरपुजे. 
सादर रखमाजि पंडित | ४४ | शककर्ता तूप शाली- 
वाहन ॥ शाके सत्राशें शेताळीत जाण ॥ संवत्सर तारण 
दक्षिणायन ॥ मास आषाढ जाण बहुल पक्ष ॥ ४५ ॥ 


८ मा. इ. यं. मं. त्रे. मा. ब. १९ अंक ३ पान ९३ शके १८६० ( १९३९ ). 
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सप्तमी भानुवासर | रेवती नक्षत्र सुकम योग सुंदर ॥ 
वणिज करण मनोहर ॥। संध्याकाळीं सादर. पूर्णत्वा 
पाबला ॥ ४६ ॥ ... ... तंजनामक नगर | तेथें 
आहे प्रसन्न वेंकटेश्वर ॥ त्याचे सन्निधी हा पंचतंत्र ॥ 
अंथ संपला सुंदर ॥ लक्ष्मी नृसिंव्ह दयेने ॥ ५०॥ ” 

यावरून आपणास स्थळ, काळ, वेळ, आराध्य- 
देवत इत्यादि कळते पण त्याच्याबद्दल मात्र 'गंगाध पुनः 
या व्यतिरिक्त कांहीं कळत नाहीं. 

मराठीमध्ये * गंगाघर ? या नांवार्न लेखन करणोर 
अनेकजण आढळून येतात. महाराष्ट्रांत सरस्वति गंगा- 
घर हा ' गुरुचरित्राः्चा लेखक होऊन गेला, सुमारे 
१५ व्या शतकाच्या उत्तराधात तंजावरास महाराष्ट्रा- 
मधन मंडळी जाऊ लागली, पण याचा काल हा 
त्यांपूर्वाचा म्हणजे १४६० चा असल्यानें हा गंगाधर 
रंखमाजी पंडिताचा पिता ठरू शकत नाहीं. याचें 
आराध्य दैवत दत्त असून हा महाराष्ट्रातच होऊन 
गेला. उरलेले लेखक मात्र तंजावरचेच आहेत. 
तंजावरांतीळ गंगाधरांपकीं दोन वेदांतावर लिहिणारे, 
एक भारतावर लिहिणारा, आणि दोन भागवतावर 
लिहिणारे आढळतात. 

त्यांपकीं पहिला गंगाधर मेदिनी ( रुक्‍्मनंदन ). 
यानें वेदान्तावर हरिभक्ति सुधोदय नांवाचा ग्रंथ 
रचिला. या ग्रेथाच्या नांदींत आराध्य दैवत श्रीराम, 
लक्ष्मीनृसिंह आणि मार्तंड भेरव यांना नमन केलेलें 
आढळते. या ग्रेथाचा.समासिकाल तो * दके १७४२ 
श्रीट्रृपशालिवाहन, विक्रमसंवत्सर, पुष्य शुद्ध प्रतिपदा 
धुक्रवारीं ' असा देतो. 

हरिभक्तिसुघोदय याच नांवाचा ग्रंथ दुसऱ्या 
गँगाधरानें रचलेला आहे. त्याचा समासिकाल 
* श्रीवृपशाळिवाहन शक १८०६, तारण नाम संवत्सर 
माघ शुद्ध पंचमी सौम्यवारी? असा त्यानें दिलेला आहे.“ 
"अतिसर्‍्या गंगाधर नामा लेखकाने भारतावर ग्रंथ 


*“ना>>>“_>“॥077 


टॅ तत्रेव ४०. 1. 0. 221 ॥०64॥. 


हळ. एग क%य क हत. 


तो म्हणतो '' आतां श्रीलक्ष्मीनवसिंहाते भावें वंदितो 


: दोहीं हातें. . .. . . तोचे आराध्य देवत परम ॥ मजलागि 


श्रीमत्सीताराम. . . ... गंगाघर मोर्दनीं श्रोतयासी, ” या 
ग्रेथकाराचा ९शक आपणास कॅटलोंगवरून मिळूं 
शकत नाहीं. 


गंगाधर नांवाच्या एका लेखकाने भागवतावर, 
आपली टीका लिहिली. हा शिवरामाचा शिष्य, त्यार्ने 
आपल्या टीकेस शके १६८८ त आरंभ केला. श्री. 
एकनाथांनीं एकादश स्कंधावर टीका केल्याने याने 
शेष राहिलेल्या अकरा स्कंघांवर टीका करण्याची 
मनीषा बाळगली, “ श्रीमत्तंजनगरी भीतरी ॥' 
प्रसन्न वेंकटेशाचे पंरिसरीं, नह्रीच्या प्रेरणेने, आराध्य 
दैवत परम श्रीमत्सीतारामाच्या कृपेने, शिवराम-- 
स्वामींच्या गुरुकषपेनें ” ती टीका त्यानें शके १६९४ त 
पूर्ण केली, ” टीका करतांना त्यानें भागवताचे स्कंधः 
क्रमवार घेतल्याचें दिसून येत नाहीं. या गंगाघराचा 
परिचय डॉ. प्रा. शे. गो. तुळपुळे यांनीं महाराष्ट्र 
सारस्वतांतून यापूर्वीच करून दिलेला आहे. १? . 

भागवतावर आणखी एक टीका गंगाधर (गंगण्णा)' 
नांवाच्या एका लेखकाने शके १७४९ त सर्वजित्‌ वर्षी 
कार्तँक पोर्णिमेला केळी. ही त्याची द्वितीय स्कंधावरीळ: 
टीका होय. यानेंच तृतीय स्कंधावर पण टीका केल्याचे 
दिसते, हा: ' गंगाधर ! स्वतःस “ रोक्‌मांगदी ? अर्से. 
म्हणवून घेतो. 


रखमाजी पंडिताचा पिता कोण ? 
रि 

या सर्व 'गंगाधर' नामाभिधानांकित लेखकांनी 
दिलेल्या शकांची तपासणी केली असतां ते सर्वच बरो- 
बर ठरतात | तेव्हां या पंचतंत्रकार रखमाजी पंडिताचा' 
पिता कोणंता याविषयीं प्रश्न उभा रहातो. 

झिंवरामस्वामींचा शिष्य गंगाधर आणि शाके 
१७४९ त भागवतावरील टीका करणारा गंगाधर 


९ ॥॥७7'. 88. ४०]. 1 5. 615,-616, (ए०1402, 
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अनुक्रमणिका 


प्राकृत पंचतंत्रांची वाटचाल 


प गंगण्णा ) हे दोन भिन्न लेखक होत. पडहिल्यानें 
आपली द्वितीय स्कंघावरील टीका शके १६८८ त लिहि- 
ली तर दुसऱ्याने त्याच स्कंधावरील टीका शके १७४९ 
'त लिहिली. यावरून हे दोन भिन्न लेखक आहेत हे 
स्पष्ट होतं. 

स्वतःच्या पंचतंत्राच्या सुरुवातीस रखमाजी पंडित 
लिहितो $- “ विष्णुशर्मानामक ब्राहणार्ने संवकृत 
'पंचतंत्र केलें होतें त्यास गंगणा रामस्वामीनी करिजेळे 
प्राकृत वोन्याबद्ध पंचतंत्र प्रारंभ 7 यावरून गंगण्णा 
रामस्वामीनं हें पंचतंत्र केळे असा अथ निघतो. पण 
हा अथे योग्य ठरत नाहीं. कारण प्रत्येक तंत्राच्या 
शेवटीं “ रचिजञेला रखमाजी पंडित । गंगाधरपुत्र 
विख्यात” अर्से तो स्पष्ट म्हणतो, यावरून केवळ आपल्या 


पित्याला मोठेपणाचा मान देण्यासाठींच बहुधा प्रारंभीं 
'गंगण्णाचें नांव त्याने घातळें असावे, गंगाधर, गंगण्णा 


या नांवार्नह्हि ओळखला जात होता असं तंजाबरांतील 
मराठीं पुस्तकांच्या बयाजवार यादीवरून दिसर्ते.* 3 


रखमाजी पंडिताचा एक “ गजलक्षण ? नामक 
दुसरा ग्रंथ पण तंजावरच्या ग्रंथालयांत उपलब्ध आहे. 
र्‍या ग्रंथांतून “ मेदिनीकरवंशरुक्सांगदपुत्र भागवत 
टीकाकार गंगाधर पंडित यांचा पुत्र रखमाजी पंडित 
यांनीं रचिला; कुलंदेवत लक्ष्मीनृसिंह ” अशी माहिती 
मिळते. '" यावरून गंगण्णा किंवा रोक्‌मांगदी किंवा 
'गेंगाघर मेदिनी ( रुक्‍मनंदन ) या व्यक्ति म्हणजे एकच 
लिहिणारी व्यक्ति आहे हें स्पष्ट होते. या सर्व व्यक्तोर्चे 
आराध्य देवत “ श्रीराम आणि ल्क्ष्मीनृर्तिह ? च आहे 
ही गोष्टहि या तर्कास पुष्टी देते, 

कालमानाच्या दृष्टीनें पहातां शके १८०६ त हरि- 
भक्ति सुघोदय लिहिणारा गंगाधर ही अन्य व्यक्ति 


१३ तत्रैव [ए०४. 1462, 1464, 1466. 
१४ 01810. १४७७. ४०. ग 9. 248. 
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ठरते. गंगाधर मेदिनी आणि हा. गंगाधर एकच 
मानल्यास याने हरिभक्ति सुधोद्य हा ग्रंथ वयाच्या 
सुमार. ८५९० व्या वर्षी लिहिला अर्स अनुमान 
काढार्वे लागते, ही अशक्य कोटींतील गोष्ट आद्वे. 


. कारण येर्थे शके १७४२ त गंगाघराचें वय २०२२ 


कल्प्लिळ आहे. एवढ्या ल्हान वयांत अध्यात्मपर 
ग्रंथ लिहिणे जवळ जवळ अशक्यच ! 


निर्णय 

अशाप्रकारे पंचतत्रकार रखमाजी पंडित हा गंगण्णा 
गंगाधर किंवा गंगाधर मेदिनी किंवा गंगाधर रुक्मनंदन 
याचा पुत्र ठरतो. याचें उपास्य दैवत श्रीलक्ष्मीनृसिह 
हे असन वेंकटेश्वराच्या साज्निध्यांत तंजावर येथे युवराज 
श्रीशिवाजी यांच्या सांगण्यावरून त्याने हा ग्रंथ शके 
१७४७ त रचला, 

रखमाजी पंडिताच्या पॅचतंत्राची माहिती पुढील 
लेखांत करून दिली जाईल, 
आधारभूत ग्रंथ 

(१) लोकसाहित्याची रूपरेखा, दुर्गा भागवत, 

(२) भारत इतिहास संशोधक मंडळ त्रिमासिक - 
( भा, इ. सं. मं. त्रे. मा. ) वर्षे ३, १७, १९ 

(३ ) महाराष्ट्र सारखत ( म. सा, ) चवुर्थावृत्ति 
दाके १८७३ 

(४) 17)९8लपिंए० 0818108१8 01-006 
1७7७01 1817108018 910 00018, 10 
७ प. ॥॥.8.8. ४. 1110118509, प'1ंण'2 
( शिका, 88, ) एथ. य, या, र्‍या. 

(५.) संशोधन-लेखसंग्रह, के, हरि नारायण नेने. 

(६) पंचतंत्र - वि. ल, भावे, महाराष्ट्र काव्यग्रंथ 
११. शके १८२७, 


ग्रा. अ. भि. शहा 


पुनश्च एकदां ग्रामदान 


नवभारत मासिकाच्या ऑक्टोबर १९५८या 
अंकांत प्रसिद्ध झालेला श्री. वसंत पळशीकर यांचा 
आमीण समाजजीवन, देंतीब्यवस्था, आणि ग्रामदान 
हा लेख वाचून प्रस्तुत लेख लिहिण्याचे योजिले आहे. 
श्री. दोकरराव देव यांचे चार लेख ( नवभारत, मे ते 
जुले १९५८ ) आणि श्री. पळशीकर यांचा लेख 
. यामध्ये एक महत्त्वाचा फरक आहे. श्री. देव यांचा 
प्रयत्न प्रामुख्याने, सर्वोदयी जीवनदर्शन हें आधुनिक 
काळांत मनुष्यजातीला विनाशापासून वाचवूं शकणारे 
आणि विज्ञानाने उपलब्ध करून दिलेल्या ज्ञानाशी 
सुसंगत असें एकच जीवनदर्शन आहे, असं दाख- 
विण्याचा आहे. श्री. पळशीकर यांना श्री, देव यांची 
तात्त्विक भूमिका मान्य आहे ब त्या भूमिकेतून 
आमदान कर्से क्रमप्रास आहे, अर्से दाखबावयाचे आहे. 
श्री. पळशीकर यांचें असेंहि मत आहे कीं तात्त्विक 
नेठकींत फरक असला तरी केवळ भौतिक सुखाकरितांहि 
आ्रमदान आवश्यक आहे, 


विज्ञानाचें तत्त्व्ञान व जीवनमूल्ये या प्रश्ांना आज 
मी येथ हात लावूं इच्छीत नाहीं. या बाबतींत मी 
थोडेसे माझ्या मूळ लेखांत ( नवभारत, फेब्छवारी - 
मार्च १९५८) लिहिलं आहे; मूल्यांचा प्रश्न केवळ 
वादार्ने सुटण्यासारखा नाहीं, कारण तेथे ज्ञानाबरोबर 
सैस्कारांचाहि संबंध येतो, विज्ञानाच्या तत्त्वज्ञानाचा 
प्रश्न सोडविणे त्यामानाने सोपें. आहे. परंतु ते काम 
पुढें केव्हातरी विस्तारानं लिहून करण्यासारखे आहे, 
: आज त्याची घाई नाहीं. दुसरें असें कीं, ग्रामदान 
चळवळीची इष्टानिष्टटा व तिची विकासशीलता 
( ०७०४७1४ ) समजून घेण्याकरितां विज्ञानाच्या 
तत्त्वज्ञानाची प्टवढी गरजहि नाहीं. ग्रामदान चळवळीचं 
मृल्यमापन करतांना प्रामुख्यानें सामाजिक - म्हणजे, 
आर्थिक, राज्यशास्त्रीय, इत्यादि - निकष लावले पाहि- 
जत. तर्से मान्य न केल्यास इश्वर, आत्मा, अध्यात्म, 
संततिनियमन, इत्यादि अनेक प्रश्नांवर विनोबांशीं 
एकमत नसलेल्या लोकांना ग्रामरान चळवळीकडे 
दुंकूनहि पाहण्याचा अधिकार नाहीं, असें म्हणावें 
लागेल, ज्याअर्थी सवोंदयी मंडळी कम्युनिस्ट ते कॉँग्रेस- 
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पर्यंतचे राजकीय पक्ष ब कोठल्याहि पक्षांत बसूं हाकत 
नसलेल्या व्यक्तींना सुद्धां आवाहन करीत आहे, त्याअर्थी 
ग्रामदानाची चर्चा तत्त्वज्ञानाच्या चक्रव्यूहांत न पड- 
तांहि करतां यावी. माझ्या मूळ लेखांतील चर्चा अशा 
संकुचित दृष्टिकोनांतून केलली नाहीं, हें खरें आहे. 
परंतु ती चर्चा त्याच किंबा दुसऱ्या स्वरूपांत येथे 
पुनर्मुद्रित करण्याचें कारण नाहीं. तसेंच तेथें लावलेले 
निकषहि येथें परत एकदां लावण्याची गरज नाहीं. या 
लेखांत केवळ कांहीं स्पष्टीकरणे देण्याचें ठरविलें आहे. 
श्री. पळशीकर यांनीं ग्रामदान चळवळीबद्दल मी 
घेतलेल्या आक्षेपांपैकी पांच आक्षेप उद्धत करून 
त्यांचे खंडन करण्याचा प्रयत्न केला आहे. यांतील 
तीन आक्षेप सामूहिक शेती व मालकीहक्क याबद्दल 


आहेत, एक आक्षेप जीवनमूल्यांबद्दल आहे, ब एक 
आक्षेप कशाबद्दल आहे ते मला स्पष्टपणें समजलेले 


नाहीं. श्री. पळशीकर यांच्या मते माझे हे आक्षेप 
गैरलागू (1712120811) किंवा चुकीच्या कल्पनेवर 
आधारलेले आहेत. 
ग्रामदानांतील सामुदायिक तत्त्वाचें महत्त्व 
प्रथम सामूहिक शेतीचा प्रश्न घेऊं. श्री, पळशी- 
कर यांच्या म्हणण्यानुसार, “ ग्रामदानाचें वैशिष्ट्य 
शेतीच्या सहकारी किंबा सामुदायिक तत्त्वावर दिलेला 
भर” हें माझें विधान ' मुळांतच चूक ' आहे. माझें, 
विधान खरोखर ' मुळांतच चूक? आहे कीं त्याला: . 
कांहीं आधार आहे तं वाचकांनीं खाली दिलेले उतारे. 
पाहून स्वतः ठरवावे, शेवटचा उतारा माझ्या मूळ 
छेखांतून आहे, इतर सव उतारे गेल्या वर्षी ऑक्टोबर- 
मध्ये पुण्यांत झालेल्या ग्रामदान-परिसंवादाच्या श्री. 
पळशीकर यांनीं नवभारत, डिसेंबर १९५७ या 
अंकांत दिलेल्या अहवालांतून घेतले आहेत. 

“ ग्रामदानानें जमिनीची व्यक्तिगत मालकी 
कायमची नष्ट झाली हें सर्वांना स्पष्ट झालें पाहिजे. 
न्यक्तिगत शेतीची पब्धति जोपर्यंत राहील तोपर्यंत 
जमिनीवरच आसक्ति राहीळ व मालकीची भावना 
निमाण होईल. म्हणून निश्चित कालानंतर पुन्हां 
पुनर्वितरण करणें आवश्‍यक ठरेल, आजच सहकारी 


अनुक्रमणिका 


पुनश्च एकदां प्रामदान 


किंवा सामुदायिक शोती करणं उघडच अशक्य आहे. 
कारण लोकांना ती कल्पना कळणारच नाहीं. ” 
( श्री. रा. कृ. पाटील; - येथें व' पुढें सर्व ठिकाणीं 
जाड ठसे माझे आहेत. ) 

“ ग्रामदानी गांवांत सामुदायिक शेतीला उत्तेजन 
दिलें गेळें पाहिजे, त्या शिवाय शेतींत आवद्यक त्या 
सुधारणा करणें अवघड जाईल असें ( श्री. मायदेव 
यांनीं,) सांगितलें, तसेंच सामुदायिक शेतींत, सुधारलेली 
क्रेंमती औजारें वापरणे, पाण्याची सोय करणें, जमीन- 
सुधारणा, पिकांची योजना, इत्यादि बाबतींत जास्त 


प्रगति करतां येते असा आपला अनुभव सांगितला. 
: सार्विस को-ऑपरेटिव्ह? चालवायला तरी त्याला तज्ज्ञ 


लोक लागणारच; तेव्हां त्यांचा उपयोग सामुदायिक , 


शेतीसाठीं कां करूं नये असें त्यांनीं विचारलें. सामु- 
दायिक शेतीने व्यक्तिस्वातेत्र्यावंर अपरिहार्यपणे घाला 
येईल ही भीति आपल्याला निराधार वाटते असें त्यांनीं 


सांगितलें.” 
८ व्यक्तिदाः मला असं वाटते कीं, सामुदायिक 


शेतीचाच आपल्याला अवलंब करावा लागेल. ” ( श्री, 


दात्ये. ) च जड *.*. *_ 
£६ अखेरीस शोती सामुदायिक पद्धतीनेंच केली 


जाईल याविषयीं माझ्या मनांत दका नसली तरी आज 
तें शक्‍य नाहीं आणि इष्टहि नाहीं हें कम्युनिस्ट देशां- 
तीळ अनुभव पहातां सर्वमान्य व्हावें. सामुदायिक 
शेतीसाठी योग्य तै वातावरण आणि संघटन आधीं उभें 
करावें, ज्यायोगे व्यक्तीचे स्वातंञ्य आणि व्यक्तित्व 
यांवर बंधने येणार नाहींत, ” ( श्री. /अण्णासाहेब 
सहस्थबुद्धे. ) 

*< यामदानानें शेतींतील व्यक्तिगत मालकी कायंमची 
नष्ट झाली पाहिजे. ” ( प्रा, ध. रा, गाडगीळ, 
- जाड ठसे माझे. ) त 

वर ज्यांचीं मते उद्धत केलीं आहेत त्या सव व्यक्ती 
विधायक कार्यकर्ते, संघटक, तंत्रज्र, किंवा तज्ज्ञ या 
वर्गातल्या आहेत. पांच पॅकीं चोंघांना सामुदायिक 
शेती इष्ट वाटते. दोघांना तर आजच हंबी आहे; 
एकाला ती भाज अशक्य वाटते, “ कारण लोकांना 


ती कल्पना कळणारच नाहीं आणि एकाला ती 
भाज नको आहे, कारण व्यक्तिस्वातंत्र्याला मारक न 


र्क देतां सामुदायिक शेती करण्याकरितां वातावरण 
आणि संघटन अजुन निर्माण करावयाचें आहे. 


न चि भा क षु 


सामुदायिक दोतीची कल्पना मुळांतच ( म्हणजे 
मनुष्यस्वभावाचीं ' आजपर्यंत आपल्याला . माहित 
झालेलीं लक्षणे ध्यानांत घेतां) अनिष्ट आहे असे 
यांच्यापैकी कोणालाहि वाटत नाहीं, याच. बरोबर 
एकदां ग्रामदानांत सामील झाल्यानंतर त्यांतून फुटून 
बाहेर पडण्याचा अधिकार राहतां कामा नये, असें 
श्री. पाटील आणि प्रा, गाडगीळ यांचें स्पष्ट मत 
आहे. ( श्री, पाटींल साम्यवादी चीनच्या सक्तीच्या 
सहकारी दोतीच्या प्रयोगाबद्दल फार आदर बाळगतात, 
हेंहि येथे लक्षांत ठेवलें पाहिज, ) 

वर दिलेल्या उताऱ्यांत सामूहिक शेतीची तरफदारी 
करतांना दोन कारणे दिलीं गेलीं आहेत. एक, 
उत्पादनवाढ व पिकांची योजना; दुसरें वैयक्तिक 
मालकीहक्काचें कायमचे निमूलन करण्याची गरज. 

आतां माझ्या मूळ लेखांतील एक उतारा देतोः 
“ लागवडीखालीं येऊं शकणाऱ्या जमिनीला कांहीएक 
कमाल मर्यादा असल्यामुळें दोतीचा प्रश्न सोडविण्या- 
करितां तिची उत्पादनक्षमता वाढविणे हें प्रथम 
क्तब्य ठरतें. म्हणून आमदानानें हें घडवून 
आणतां येईल का, या प्रश्नाचे उत्तर शोधळें पाहिजे. 
या संदर्भांत ग्रामदानाचें वैशिष्ट्य शेतीच्या सहकारी 
किंबा सामुदायिक तत्त्वावर दिलेला भर, असें म्हणतां 
येईल, विनोबा व त्यांच्या मताचे कार्यकर्ते सामुदायिक 
शेतीवर भर देत नाहींत हे खरें आहे, परंतु प्रत्येक 
चळवळीला कांही विशिष्ट गतिनियम असतात ... ... 
अश्शी चळवळ एका मर्यादेच्या पलीकडे गेल्यावर 
तिचीं सूत्रें तिच्या जनकाच्या हातांत न राहतां, 
ज्यांच्या अंगीं संघटकवृत्ति व संघटन शाक्ति असतात 
त्यांच्याकडे जाण्याचा संभव असतो .... . - ग्रामदान 
मिळालेल्या खेड्यांत नवीन समाजाची निर्मिति करून 
दाखविण्याच्या कार्यात प्रा. प्रधान यांनी आपल्या 
ठेखांत उललेख केठेळे विधायक कार्यकते व तज्जमंडळी 
यांची भूमिकाच मान्य होण्याचा संभव अधिक 
आहे. ... ... म्हणून ग्रामदानांचा रोतीच्या संदर्भात 
विचार करतांना सामुदायिक शेतीवर लक्ष केंद्रित केले 
आहे. ” ( नवभारत फेब्रुवारी १९५८, जाड ठसा 
माझा. ) 

शेतीच्या प्रश्नाची चर्चा करीत असतांना ग्रामदान 
चचळवळींत असलेले किंवा तिच्याशी त्यावेळी आपुलकी 
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नवभारत 


बाळगणारे विघायक कार्यकते किंवा तज्ज्ञ यांचीं मरते 
अगोदर दिलीं आहेत. 'सव्हिस कोओंपरेटिव्ह ' चाल- 
“वर्णे, सघन शेती करणें इत्यादि गोष्टीं ग्रामदानी दृष्टि- 
कोणाचे वेशिष्टय म्हणून सांगता येणार नाहींत, हें 
उघड आहे. या गोष्टी इतर अनेक पक्षांनी व व्यक्तीनी 
सुचविल्या आहेत. ग्रामदानी दृष्टिकोणाचें शेतीच्या 
संदभीत वैशिष्ट्य म्हणजे सामुदायिक मालकी व 
सहकारी किंवा सामुदायिक दोती; आणि उत्पादन- 
चाढीच्या संदर्भांत सहकारी किंवा सामुदायिक शेती 
असेच म्हणावे लागेल. 
ग्रामदान चळवळींतीळ वेचारिक कचेपणा 
यावर असें म्हणतां येईल कीं माझा तर्क बरोबर 
असला तरी कांहीं कार्यकते आणि तज्ज्ञ यांचीं मतें 
म्हणजे ग्रामदान चळवळीच्या प्रगतिदिशोचा निदशक 
असे म्हणतां येणार नाहीं. शक्‍य आहे, परंतु आधुनिक 
काळांत कोठल्याहि चळवळींत संघटक आणि तज्ज्ञ 
यांचे महत्त्व विसरून चालणार नाहीं. प्रमुख संघटक 
आणि तज्जमंडळी यांना एकदां असे वाटलें कीं 
* बहुजनसुखाय, बहुजनहिताय ' अमकी एक गोष्ट केली 
पाहिजे तर मूत स्वरूपांत सहसा प्रत्यक्ष न दिसणारी 
तत्वें सहजरीत्या बाजूळा पड्टूं शकतात किंवा त्यांना 
मुरड घातली जाऊं शकते, जगाच्या इतर भागांत 
आणि गांधीसारख्यांचे नेतृत्व लाभलेल्या खुद्द 
भारतांत आतां पयत असे अनुभव आलेले आहेत. 
आमदानाच्या बाबतींत तर तसा अनुभव येण्याचा 
संभव जास्त आहे, कारण, या चळवळीची वैचारिक 
बेठक अजून फार कच्ची आहे, आणि तिचे प्रवक्ते 
संघटना म्हणजे एक प्रकारचा अडथळाच आहे असें 
समजतात. याचा परिणाम असा होतो कीं प्रत्येक 
कार्यकर्ता स्वतःला योग्य वाटेळ त्या पद्धतीनें काम 
करावयास मोकळा असतो, उदाहरणार्थ, पक्षीय राज- 
कारणाचे सत्तेच्या राजकारणांत रूपांतर होणें अपरिहार्य 
आहे, अशी सवोदयवाद्यांची भूमिका आहे, म्हणून 
सर्वोदयी कार्यकते निवडणुका, इत्यादि प्रकारांत पडणार 
नाहींत अश्शी सवसाधारण समजूत आहे. परंतु वर 
उल्लेख केलेल्या परिसंवादांत बोलतांना श्री. अण्णा- 
साहेब सहस्थबुद्धे म्हणाल कीं, वक ग्रामपंचायतीच्या 
'हातीं अनेक गोष्टी असतात आणि जुनेच लोक तेथे 
निवडून गेल्याने सत्तेचे राजकारण चालू राहते 
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म्हणून आतां आम्हीं ग्रामपंचायतीच्या निवडणुकांत 
भाग घेऊन त्या संस्थांमधळें वातावरण बदलण्याचा 
प्रयत्न करण्याचें ठरविलें आहे.” अण्णासाहेबांचा निणेय 
योग्य आहे कां अयोग्य, हा प्रश्न येथें नाहीं; तो 
सर्वोदयी तत्त्वज्ञानाशी विसंगत आहे, एवढें मान्य 
झालें म्हणजे पुरे. विनोबा आपल्यामध्ये असतांना 
असा निणय. जर घेतला जाऊं शकत असेल, तर 
सामूहिक शेतीच्या बाबतींतहि पुढें विनोबांच्या मतांशी 


न जुळणारा निर्णय घेतला जाणार नाहीं, याची हमी 
काय ! 


अशी हमी संघटनात्मक किंवा तात्त्विक - सामान्यतः 
संमिश्र स्वरूपाची - असते. .ग्रामदानाच्या बाबतींत 
तशी कोठलीहि हमी देतां येत नाहीं, कारण, येथें 
संघटना नाहींच कीं जिच्यामुळे महत्त्वाच्या प्रश्नांवर 
वेगवेगळ्या क्षेत्रांत ब प्रदेशांत काम करणाऱ्या कार्य- 
कत्यांच्या मध्ये एकसूत्रता निर्माण होऊं शकेल. ग्राम- 
दान चळवळीची वैचारिक बैठक किती कच्ची आहे 
त्याकडे प्रा, ध. रा. गाडगीळ यांनीं नुकतेच लक्ष 
वेधळें आहे.% सदिच्छा असली कीं कार्यकर्ता कोठल्याहि 
प्रश्नाला तोंड देऊं शकतो अशी एक सुघुप्त कल्पना व 
आत्मश्ानी लोकांची ऐहिक विचारा-( 8200181 
॥०प2॥॥ ) बहल्ची उदासीनता, यांच्यामुळें दुसऱ्या 
चळवळीपेक्षांहि ग्रामदान चळवळींत हा दोष अधिक 
प्रामुख्यानें दिसून येतो, तसेंच तंत्रमुक्तीच्या तत्त्वाचे 
घयवसान विचारपुक्तींत व शेवटीं तत्त्वमुक्तींत होईल 
कीं काय, असें वाटावयासहि कारण आहे. नाहींतर 
ग्रामीण जनतेला स्वावलंबी करणें हें एक महत्वाचे 
उद्दिष्ट.समजणारी चळवळ सरकारजमा होते या घट- 
नेचा उल्गडा होऊं शकत नाहीं, विचारमुक्तीचं उदा- 
हरण द्यावयाचें झाळें तर गेल्या मे महिन्यांत सांगली 
येथें झालेल्या एका परिसंबादाचा उलेख करतां येईल. 
या परिसंवादांत भाग घेतांना विनोबा यांचे चिटणीस 
श्री, दामोदरदास मुंदडा म्हणाळे कीं '* ग्रामदानाच्या 
आवश्‍्यकतेवर एकमत झालें कीं, पुरे; पुढल्या 
गोष्टींच्या बद्दढ असलेल्या मतमेदांना अवास्तव 
महत्त्व देण्याचे कारण नाहीं, ” या ' पुढील गोष्टी 
म्हणजे आर्थिक स्वयंपूर्णता, मालकीहक्कारचे विसर्जन, 
सत्तेचे विकेंद्रीकरण, इत्यादि होय. 


* पहा । प्रस्तावना, “ आमदानाची प्रयोगभूमि ”- श्री, ग, माजगांवकर. 


१ 


३४ 


पुनश्च 'एंकदां प्रामदान 


मालकी हक्ताचें उत्स्फूर्त विसर्जन 

. मालकीहक्काबद्दल लिहितांना श्री, पळशीकर म्हण- 
तात कीं “ हें संवादित्व साधत असतांना लोकांच्या 
मनांतील मालकीहक्काच्या भावनेचें उत्स्फूते विसर्जन 
होत असलें, आणि भपरिहायं ठरलें, तर त्याचें 
स्वागत त्यांनीं ( म्हणजे, स्वातंत्र्य हें ज्यांना परम- 
मूल्य वाटत अशा प्रा, शहा आणि त्यांच्यासारख्या 
इतरांनीं ) स्वागत कां करूं्नये १? ” मालको 
हक्काच्या विसर्जनाबद्दल माझें मत श्री. सुराणा 
यांना उत्तर देतांना मी एका लेखांत विस्ताराने मांडले 
आहे. ( नवभारत, जुले १९५८ ). त्या लेखावरून 
असे दिसून येईल कीं मालकीहकाचें उत्स्फूते विसर्जन 
होण्यास बराचसा कालावधि लोटावा लागेल. तेथे मीं 
म्हटलें आहे तें असें £ “ व्यक्तिस्वातञ्याला बाघ न 
येतां स्वामित्वाचें संपूर्ण विसजन व्हावयाचे असेल 
तर मालकीहकामुळे व्यक्तीला उपभोगतां येणारे 
न्याय्य स्वातंत्र्याचे प्रकार समाजजीवनाचे सहज व 
वादातीत अंग झाले पाहिजेत ... अशी परिस्थिति 
निर्माण होण्यास उत्पादनवाढ आणि सर्वसाधारण 
माणसाचा सांस्कृतिक विकास आज आहे त्याच्या 
अनेक पटीनें झाला पाहिजे. ” (पा. ४६ ), यांत 
मालकी हक्काच्या उत्स्फूत विसर्जनाला माझा विरोध 
आहे असं कांही दिसले तर तो दोष माझ्या भाषेचा 
आहे, विचाराचा नव्हे, एवढें सांगण्यापलीकडे मीं 
कांहीं करूं शाकत नाहीं. 

__ श्री. पळशीकर मालकीहक्काच्या विसर्जनाच्या अनि- 
वार्यतेचाहि उल्लेख करीत आहेत. या संदर्भांत अनिवा- 
येता दोन प्रकारची असूं शकते. एक संभव असा आहे 
कीं आर्थिक विकास, संपत्तीचे समवितरण आणि सर्व- 
साधारण माणसाची सांस्कातेक वाढ इतक्या प्रमाणावर 
झाली आहे कीं खाजगी मिळकत या संस्थेचें ऐति- 
हासिक कार्य संपळें आहे, आणि म्हणून वैयक्तिक 
मालकी हक्काचं सहजरित्या विसर्जन होत आहे. दुसरा 
संभव असा आहे कीं, कांही तज्ज्ञ किंवा ध्येयवादी, 
लोकांना असं वाटतें कीं मालकीहकाचें संपूण विसर्जन 
झाल्याशिवाय आजचीं अनिष्टें दूर करतां येणार नाहीत 
आणि म्हणून स्वामित्वविसजैन अनिवार्य झालें आहे. 
पहिल्या प्रकारची अनिवार्यता मळा स्वागतार्ह वाटेल; 
मतभेद आहे तो दुसर्‍या प्रकारच्या अनिवार्यतेबद्दल. 


मतभेदा'चीं कारणें वर उल्लेव केलेल्या लेखांत मीं स्पष्ट 
पर्णे मांडलीं आहेत. तीं सर्वाना मान्य होतीलच अशी 
माझी अपेक्षा नाही. परंतु एखादी गोष्ट काहीं लोकांच्यां 
मतें दुसऱ्याअर्थी अनिवार्य आहे म्हणून ती स्वागतार्थ 
ठरते अर्स श्री. पळशीकरहि ग्हणणार नाहींत अशी 
मला आश्या आहे. एकंदरींत त्यांनीं मालकी हक्काबद्दर्‌ 
लच्या माझ्या मतांच्या बाबतींत थोडा गैरसमज करून 
घेतलेला आहे अर्से वाटतें. परंतु प्रत्येक शब्द मोजूनं 
मापून वापरणाऱ्या विनोबांच्या बाबतींतहि बुद्धिमान्‌ 
लोकांचा गैरसमज होतो असा अनुभव असतांना 
माझ्या सारख्या साध्या माणसाला अश्या गोष्टींविरुद्ध 
तक्रार करण्याचा अधिकार नाहीं, असेंहि मान्य केले 
पाहिजे. 
हाडामासांचा माणूस म्हणून जगणें 
- विनोबांस अमान्य 

श्री. पळशीकर यांचा तिसरा मुद्दा असा आहे कीं, 
८“ साधा हाडामांसाचा माणूस म्हणून जगायला 
कोणाला विनोबा विरोध करीत नाहींत. हा एक गैर- 
समज प्रा. शहांनीं करून घेतला आहे? विनोबांचें मत 
काय आहे तें माझ्या शब्दांत पुनः न सांगतां त्यांच्या 
तत्त्वज्ञानाबद्दल आस्था आणि आदर बाळगणाऱ्या श्री, 
वसंतराव नारगोळकर यांच्या शब्दांतच थोडक्यांत 
खालीं देतो. नवभारत मासिकाच्या गेल्या ( आक्टो- 
बर १९५८) अंकांत त्यांचा “ विनोबाजींचें जीवन- 
विषयक तत्त्वज्ञान ” हा लेख प्रसिद्ध झाला आहे. त्या 
लेखांत खाळील विधानें आढळतात : 

“ माणसाचे जीवितसाफल्य कशांत आहे. या विष- 
यींच्या त्यांच्या ( म्हणज अध्यात्मवाद्यांच्या ) कल्पना 
निश्चित आहेत; त्या स्थूलमानाने विनोबाजींना मान्य 
आहेत. मोक्ष, वासनासुक्ति, देहभावना गळून 


' पडणे, ईश्वरप्राप्ति किंवा अह्मप्रासि इत्यादि अनेक 


दाब्दांनीं त्या ध्येयाचे वर्णन केळे जातं. मनुष्य- 
जन्माची सार्थकता विश्वात्मेक्याची अनुभूति मिळ- 
विण्यांतच आहे. ..विनोबाजी त्याच परंपरेंतळे आहेत.” 

“ आत्मौपम्याच्या सिद्धान्तांतूनच तकतः सत्य 
आणि अहिंसा हीं दोन महान्‌ नीतितेत्वे निघतात. 
तसॅच प्रत्येकाला मनुष्यजन्म हा इतरांची सेवा करण्या- 
साठीं मिळाला आहे व स्वघमाप्रमाण त्यानें इंश्रो- 
पासना म्हणून समाजाची सेवा केली पाहिजे हें 
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नवभारत. 


आणखी एक जीवनसूत्र त्या सिद्धान्तांतून निष्पन्न 
होतें. ... साहजिकच अक्षया सेवापरायण व्यक्तींचा 
स्वतःच्या अन्नवस्त्रादि भावरयक गरजाहि कमींत 
कमी. करण्याकडे कल द्ोतो. त्यांच्या जीवनांत चेन, 
मनोरंजन, किंवा बुद्धीचा वाइःमयीन विलास आदि 
अवांतर गोष्टींना थाराच मिळत नाहीं. उलट अस्तेय, 
अपरिम्रद्द व न्रह्मचर्य यांसारख्या व्यक्तिगत आध्या- 
त्मिक त्रतांच्या पाळनांत त्याळा आनंद वाटूं 
लागतो. ”? व 

“ मनुष्याला जीवनांत काय साघावयाचें आहे ह्या 
अत्यन्त मूलभूत प्रश्नाचे उत्तर दिल्याशिवाय मनुड्य- 
समाजाची प्रगति होत आहे. कीं परागति होत आहे 
हें सांगतां येणें कठिण आहे. विश्वामैक्य भावना, 
आत्मोपम्य, सेवापरायणता आणि संयम हींच ज्यांच्या 
जीवनाची परमसाध्ये आहेत त्यांना औद्योगिक यंत्र- 
प्रधान संस्कृतीने निर्माण केलेल्या अवाढव्य फापट- 
पसाऱ्याचें काय महत्त्व वाटणार  ... विनोबाजींचा 
खादीग्रामोद्योगांबाबतचा आग्रह बेकारीनिवारण, व्यक्ति- 
स्वातंत्र्याचे संरक्षण, ... इत्यादि कारणांवर अवलंबून 
आहेच; पण त्याहिपेक्षां तो भाध्यात्मिक कारणांवर 
अवलंबून आहे. ” 

हीं विधानें वाचून जर कोणी असा समज करून 
घेतला कीं साधा हाडांमांसाचा माणूस म्हणून कोणाळा 
जगायचं असेल तर त्याला विनोबांचा विरोध आहे. 
तर तो एक गैरसमज होईल अर्स मला तरी वाटत 
नाहीं. कारण तात्त्विक चर्चेच्या संदभीत * विरोध ? 
म्हणजे * मतभेद ? किंवा “ स्वतःच्या मतांशी विसंगति? 
एवढाच होऊं शकेल. जीवनमूल्यांबद्दळ चर्चा असेल 
तर कांहींवेळां या अर्थाबरोबर स्वतःच्या नेतिक भ्रे्ठते- 
बद्दळ आत्मविश्वास अभिप्रेत असेल. परंतु * विरोध 
करणें ' म्हणज “ अडथळा आणणे ? असा अर्थया 
संदर्भांत होऊं शकत नाहीं. हाडांमांसाचा माणूस 
म्हणून कोणी जगायला पाहत असेल तर त्याला 
विनोबांचा विरोध आहे, या विधानाचा अर्थ एवढाच 


कीं, विनोबांच्या जीवनदर्शनांत भौतिक व अध्यात्माला 


पोषक नसलेल्या इतर ऐहिक सुखांना स्वयंसिद्ध मूल्य 
नाहीं. श्री. नारगोळकर यांचीं वर उद्धत केलेलीं विधानें 
माझ्या मताचे समर्थन करतात असे मला वाटते. माझे 
मत चुकीचे असेळ तर मळा फार आनंद होईल. 
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तशी खात्री पटेपर्यंत एका साध्या प्रश्नाचे समाघान- 
कारक उत्तर मिळाळें तरी प्रश्न निकालांत लागेल. 
तो प्रश्न असा : योग्य प्रमाणांत-म्हणजे शारीरिक 
किंवा मानसिक स्वास्थ्याला अपायकारक ठरणार नाहीं 
त्या प्रमाणांत-अतिदमनाने विकृति निर्माण होऊं नये 
तेवढी खबरदारी घेण्याकरिता आवइयक असलेल्या 
किसान प्रमाणांत नव्हे-इंद्रियसुख घेण्यास विनोबा यांची, 
म्हणजेच सर्वोदयी जीवनदरंनाची, दिलखुलास संमति 
आहे का! तसें असतें तर सवौदयी जीबनदर्शनांत 
ब्रह्मचय, अस्वाद, साघेपणा, इत्यादि गोष्टींना तात्विक 
महत्त्व दिलें गेळं नसते. माणसाने सर्वांशी प्रेमानें वागावे, 
स्वारयव्वत्तीचा व द्वेषवृत्तीचा त्याग करावा, निर्भय, 
करुणावानू आणि स्वाबलंब्री व्हावें या गोष्टीवर भर 
देणे ह सरवौदयाचे वेशिष्टय नव्हे. सर्वोदयजीवन- 
दशनांत केढा आहे. तितका त्यांचा उदोउदो इतर 
दुशनांत केला नसल्यास त्याचें कारण त्यांना या मूल्यांचे 
महत्त्व मान्य नाहीं म्हणून नव्हे, तर केवळ त्यांचा 
उपदश करून समाजपरिवर्तन व त्यामुळें सर्वसाधारण 
माणसाचें जीवनपरिवर्तन होणें शक्‍य नाहीं, अशी 
मानबसमाजाच्या आतांपर्यंतच्या इतिहासावरून झालेली 
केरपना यांत आहे, आणि म्हणूनच इतर जीवन- 
दर्शनांशीं सर्वोदयी जीवनदर्शनाची तुलना करीत अस- 
तांना सवीना मान्य असलेलीं मूल्ये विचारांत न घेतां 
प्र्थेकाचीं विशिष्ट मूल्ये ब तीं म्ये सर्वसाधारण 
माणसाच्या दैनंदिन जीवनांत मूर्त करण्याचे त्यांत 
सुचविळेळे मार्ग, यांचा विचार केला हिजे, सर्वो- 
दयी जीवनदर्शन अक्शा रीतीने १ पाहि. 
तपासून पाहिलें तर 


ते गूढवादी ब प्रा मुख्याने र ं 
रर “रू नकारात्मक णि एकांर्ग 
हहे, यह वाची आणि एकांगी 


विनयाचा अभाव व विज्ञानविरोध 

श्री. पळशीकरांचा आणखी एक मुद्या घेऊन ह 
स्पष्टीकरण संपवितों. त्यांच्यामते “ बहुसंख्य ग्राम- 
शनी कार्यकते अस म्हणतील : प्रा. शहांसारखे ... 
ळे कि आम्हांला मार्गदशन करीत रहातील तर 
माजिक आंदोलनांतील अनिष्ट गतिनियमांचे दुष्ट- 
रा हण्ख क. जाऊं. त्यांच्या सारख्यांचा कुपा- 
भ आमच्यावर संदेब असावा, बहुसंख्य कार्य- 


काय म्हणतील याबद्दल माझी कल्पना थोडी 


पुनश्च एकदां ग्रामदान 


वेगळी आहे. सर्वोदयी कार्यकर्ते- येथे विनोबांचाहि 
अपवाद नाहीं- ब त्यांचे 'सहप्रवासी असलेली तज्ज्ञ- 
-मंडळी यांच्यांतील बहुसंख्य प्रमुख व्यक्तींच्या ठायीं 
असलेला नेतिक अहंकार आणि अभिनिवेश पाहिले कीं 
या लोकांना खरेच विचारविनिमय हवा आहे कां, 
अशी . दका येते. हिंदुस्थानचा किनारा सोडून 
-कधींहि बाहेर न गेलेले सर्वोदयी कार्यकर्ते आणि 
विचारवंत पाश्चात्य संस्कृतीवर रिंतोडे उडवितांना 
मागेपुढें पाहत नाहोंत. परंतु हेच लोक ग्रामदांनावर 
कोणी टीका केली कीं, एकहि ग्रामदानी खेडे ,स्वतः 
-जाऊन न पाहतां ग्रामदानावर एक राब्द- ( अर्थात्‌ 
प्रतिकूल शब्द.) हि लिहिणे, हा ग्रामदानाच्या उदात्त 
'कल्पनेंचा अपमान आहे, असें म्हणून मोकळे होतात, 
यांत आपल्या वागण्यांत कोठेतरी विसंगति आहे, असे 
'त्यांना वाटत नाहो, ड् र 

ही झाली प्रमुख मंडळींची गोष्ट, बहुसंख्य ग्राम” 
दानी कार्यकत कदाचित्‌ वेगळे असतील. त्यांच्याबद्दल 
ऱमल्म पुरेशी माहिती नाहीं, परंतु जी आहे ती फार 
आशादायक नाहीं. विचाराचें व विचारविनिमयाचें 
महत्त्व त्यांना पटळें आहे अर्स वाटण्यास आजतरी 
कारण दिसत नाहीं. नवसमाजनिर्मितीस आवश्यक 
असलेळें ऐहिक ज्ञान ( 8९60181 ]00४1९020 ) 
आणि तात्विक बैठक आपल्याला असली पाहिजे, अर्से 
त्यांना बाटत नाहीं. असे त्यांना वाटलें अस्ते 
-तर सर्बोद्यी कार्यकर्त्याच्या वाचनांत येणाऱ्या ग्रैथ- 
संग्रहांत गीताप्रवचने, एकनाथ व तुकारामांचे अभंग 
आणि इतर तत्सम पुस्तकांजरोबरच आधुनिक अर्थ- 
शास्र, राज्यशास्त्र, नीतिश्यास्र, मानतशास्त्र, जीवशात्र, 
इत्यादि शास्त्रांनी उपलब्ध करून दिळेळें शान देणारी 
पुस्तकेंहि दिसली असतीं. त्यांना आधुनिक कला- 
वाड्य़याबद्दल कुतूहल वाटलें असते. असें कांही आज 
'तरी नाहीं, असे सर्वोदयी चळवळींत नसलेल्या पखु 
तिच्याबद्दळ सहानुभूति बाळगणाऱ्या माझ्यासारख्या 
अनेक लोकांचे मत आहे. हें मत चुकीचे ठरल्यास 
“त्यांना फार आनंद होईल, हें वेगळें सांगावयास नको. 

परंतु हें मत आज खरें असलें तरी उद्यां चुकीचे 
ठरविण्यास सवीदयी मंडळीनी, प्रामुख्यार्ने त्या चळ- 
बळीचे प्रबक्ते म्हणून वागणाऱ्यांनीं थोडी बौद्धिक 
नम्रता (1111611600081 ॥पा0यं1!]) व सदिष्युता 


अंगवळणीं पाडली पाहिजे, अशी एक प्रेमाची 
सूचना द्यावीशी वाटते, आपल्याशी एकमत न 
होणारे लोक समय जीवनद्शंनाचा विचार न करतां 
“< शब्दांच्या वाच्यार्थाच्या संकुचित अर्थाला 
चिकटून ” असतात, असें म्हणणे; किंवा विचारलेल्या 
प्रश्नांची नीट उत्तरें न देतां आपल्याला योग्य वाटेल 
त्या विषयावरच बोलत बसणें आणि “ ऐकण्याची 
इच्छा नसेल त्यांनीं उठून चालतें व्हावे ” असा सल्ला 
देणे; ही वृत्ति आत्मविश्वासाची द्योतक असेल, विचार- 
विनिमयाच्या उत्कंठतेंची नाहीं. 

खतःच्या मतांचे स्पष्टीकरण देतांना सर्वादयी 
स्वभावप्रकृतीचे दोष दाखविण्याचा हेतु मुळांत नस- 
तांना तर्से थोडें झालें आहे, हें मान्य केलें पाहिजे, 
याबद्दल आनंद वाटत नाहीं, हँ मुद्दाम सांगावयास 
नको, परंतु फार दुःख. होत आहे, असेंहि प्रामाणिक- 
पणें सांगू शकत नाहीं, कारण, सर्वोदय चळवळींतहि 
राजकीय पक्षांत दिसून येणारी असहिष्णुता, अभिनि- 
वेश आणि विचारांशी वैरवत्ति कायम राहिली तर त्या 
दोषांकडे लक्ष वेधणें कोणाचें तरी कर्तव्य झालें पाहिजे, 
हें कतैव्य आप्रिय आहे त्यांबद्दल वाद नाहीं. परंतु ते 
करतांना गीतेत भगवंतानीं सांगितळेली निष्कामदृत्ति 
बाळगली म्हणजे झाळें. . 


-पपणाला 


पांढऱ्या कोडाचे डाग 


शेठ भगवानजी जैन यांच्या मुलीचे पांढऱ्या कोडाचे डाग 
बरे झाले, व त्यांनीं ५१ २. बक्षिस दिले, अशीं अनेक 
बक्षिसे मिळालीं. किंमत ६ र. माहिती मागवा, नकली 
वेद्यापासून सावध राहावें. 
घेद्य बी. आर. बोरकर, “आयुेदमवन?(न,भा, ) 
मु. पो. मंगरूळपीर जि. अकोला ( विरम ) 


वि.का 


|.) 


अनुक्रमणिका 


श्री, शु. बा, जोशी 
क्रग्वेदांतील वरुण. 


- आणखी कांही विचार 


* क्ृग्वेदांतील वरुण, ? प्रा. रं, रा. देशपांडे 
यांचा ळेख “ नवभारत ? सप्टेंबर (१९५८) 
अंकांत आला. आहे, त्यांत त्यांनीं कांहीं माहिती 
एकत्र दिली आहे. पण वरुणदेवाच्याबद्दळ बऱ्याच 
गोष्टींचा अजून उलगडा होणें जरूर आहे. क्र्ग्वेदां- 
तीळ वरुणभक्तीचें खरूप आगळे आहे असें 
सांगितलें जातें. इंद्राझि वगेरेंपेक्षां वरुणसूक्तांतून 
निराळ्या प्रकारची भक्ति दृष्टीस पडण्याचें कारण 
काय ! मूळ ( आर्य ) वरुणाहन, भारतीय वरुण 
निराळा बनत गेल्याचे आढळते; या परिवर्तना- 
मागील घटना काय असावी ? या सारखे बरेच प्रश्न 
चर्चची अपेक्षा करीत आहेत, प्रस्तुत, यांतील एक 
दोन मुद्दे तज्ज्ञांपुढें विचाराकरितां मांडीत आहे, 


वरुणभक्तीचें स्वरूप 
क्रग्वेदांतील प्राथनांतून प्रामुख्यानें दोन प्रका- 
रच्या भावना अभिन्यक्त झालेल्या दिसतात. आपुल- 
कीच्या सलगीची, उत्कट प्रेमाची भावना कांहीं 
सूक्तांत, तर आचारसामर्थ्ये व उग्र शक्तीच्या कल्प- 
नेनें भांब्रावून गेलेल्या मनस्थितीची भयभरित भक्ति 
कांही सूक्तांत आढळते, इंद्र, अभि, सोम, सुर्यादीं- 
च्य़ा प्रार्थनेतून पहिल्या प्रकारची भक्ति दिसते; तर 
बरुणप्रार्थनेंत दुसऱ्या स्वरूपाच्या भावना ब्यक्त 
झालेल्या दिसतात, पाश्चात्य पंडितांना यांतील 
वरुण-मक्तीचा प्रकारच विशेष आवडतो. व तीच 
सर्व श्रेष्ठ भक्ति अर्से त्यांचें म्हणणें आहे 
पण भक्तीची ही दुसरी तऱ्हा क्रग्वेदांत फारच 
अल्प प्रमाणांत आहे, आणि ती सुद्धां वरुण सूक्तां- 


तच | हें कसे ? वरुणभक्तीपेक्षां निराळी भक्तिः 
इंद्रादींच्या शेकडों सूक्तांतून सर्वत्र कानीं येते. या-- 
वेरून वरुणाप्रत न्यक्त झाळेळी भयभरित दास्य 
भक्ति, त्या काळीं कषींना विशेष आवडीची नसावी;: 


भक्तीचा तो प्रकार, विशेष प्रतिष्ठित गणला जात 
नसावा, असं दिसतें, 


“ कग्वेदांतील भक्तिमार्ग * 
दामोदर वेलणकर यांची 
आहेत. [ कौशिक 
वरील दोनहि प्रकार 


या ' विषयीं प्रा. हरि 
ब्याख्यानें प्रसिद्ध झालीं, 
व्याख्यानमाला, ४ ], यांत 


; ते म्हणतात कीं, * 
भक्ति इंद्रसूक्तांतच दिसते ?' 
)> भारतीय आयोच्या कल्पनेतील पर- 
स्ट . पोडुमाब व विकास, वरुण देवतेच्या 
भक्तांच्या मनांत होऊ यका नाहीं, जो कांहीं प्रादु- 


क्त विकांत साळा तो इंद्रभक्तांच्या मनांतच: 
(पा. ८८), « बेरूण सूक्कांत, स्तोत्याच्या. 
छडिवाळपणाचें, मोकळेप न 


णाचें त्यांत नांवह्दि नसतें 
ह नसत, 
जा तिथून आपल्याला ठाऊक नसलेल्या पणः 
बांच्या 
ी नजरेतून ल्या एखाद्या अपराषा-. 
च्या चिंतेने ग्रस्त होऊन 


देवाच्या 
मागत, मिऊन जाऊन कातरी व भीक 
च्या हातून 


निसटू पहात आहे, , . , यांत केवीच्या मनांत ( दे 
बद्दल ) आदर आहे. भीती हि) बच बा- 
प्रेमाचा, अनुरक्तीचा, लडिवाळ « परंतु. 


णाचा एक भेबरि. 

| थेबहि- 
पा, ८७), 

नाही )* अशा प्रकारें वैदिक कषींना 


ड्द 


अनुक्रमणिका 


क्रग्वेदांतील वरुण 


"इंद्राभिपेक्षां वरुण हा दूरचा-परकीय, अगम्य वाट- . 
*ण्याचें कारण कायं ; . 
क्रग्वेदकाळीन वास्तव सत्य जाणण्याच्या दृष्टीनें, 

-त्यांतील भक्तीचा कोणता प्रकार श्रेष्ठ, हा मुद्दा गौण 
होय. त्यांतील उल्लेखावरून तत्कालीन देवतांचे 
*खरूप. काय असावें, त्या देवतांच्या भक्तगणाचे 
आचार विचार कसे होते ... वगैरे अजमावण्याचा 
प्रयत्न, करणें - आपल्या सांस्कृतिक परिवर्तनांचा 
इतिहास जाणणें, हं माझ्या मतें फार महत्त्वाचे 
आहे. क्र्ग्वेदांचे गाढ ब्यासंगी विद्वान म्हणून प्रा, 

'चेळणकर यांचें नांव सर्वत्र आदरणीय झालेलें आहे. 
-बरूणाचा विचार करतांना, अशा थोर व भारतीय 
परंपरा जाणणाऱ्या पंडितांच्या म्हणण्याकडे दुलेक्ष 
करतां येत नाहीं, इंद्रसूक्तांतील भक्ति आयेजनांच्या 
संप्रदायांतील आहे, असा प्रा. वेलणकर यांचा 
निष्कर्ष आहे, आणिक एका बाजूतें विचार केला 
असतां त्यांचा हा निर्णय तत्काळीन वस्तुस्थितीस 
“घरून आहे असे म्हणावें लागतें, 


इंद्रभक्तीचा प्रकार आर्याचा; तर वरुणभक्तीची 
'तऱ्हा आर्येतर, असें. म्हणणें क्रमप्राप्तच होते. 
इंद्रभक्तींत सख्य भाव दिसतो; तर वरुणभक्तीत 
'देन्य, दास्य भाव प्रतीत होतो. हा सेन्य-सेवक भाव 
बरुणप्रार्थनेंतूनच न्यक्त होण्याचें कारण काय 
असेल ? दास-दस्यूंच्या आचार विचारांची झळुक 
यांत आली नसेल काय ! 
वैष्णव भक्ति-पंथ 

डॉ. राघाकृष्णनु यांना, भागवत-वैष्णव सांप्र- 
दायिक भक्तीचा उगम वरुण सूक्तांत दिसत आहे ! 
(गणता&ा 1011108007 1. 0. 18) असें 
त्यांना वाटणे, अनाठाई आहे, अर्से म्हणतां येत 
-नाहीं, भागवत-सात्त्वत पंथाचा वारसा, आर्योना 
आर्येतर जनांकडून प्रास झाला असं बहुसंख्य संशो- 
“घकांचे मत आहे, स्वतः राघाकृष्णनु यांनींच पंच- 
'रात्र-नारायणीय ? घमे अवैदिक असल्याचे नमूद 


केलें आहे ( 9. 494 ), यावरून वैष्णव संप्र- 
दायांतील दास्य-मक्ति त्रह्ग्वेद पूर्वकाळीन आर्येतर 
जनांच्या आचारधमोतून जन्म पावळेळी आहे, 
हें येथें उघडकीस येत आहे. डॉ. राधाकृष्णन यांना 
( वरुणभक्तींत वैष्णब भक्तिसरूपाचा तोंडवळा 
दिसतो ही गोष्ट, पर्यायानें प्रा, वेलणकरांच्या € वरुण 
भक्तीचा प्रकार आर्यांचा नन्हे? या निष्कर्षास 
दुजोरा देत आहे | 


वरुण तर आयांचा ? 

अवेस्ता व क्रग्वेद यांच्या तुलनात्मक अभ्यासूंनीं 
अहुरमझ्द व असुरवरुण हे एकच असावे असें 
मत ब्यक्त केळे आहे. मित्रा-बरुणा ही जोडदेवत्ता 
ज्योतिर्लांकाची होय, असें अवेस्तावरूनहि निश्चित 
कळतें, सायंसूर्याला वरुण म्हणतात ( असं गच्छन्‌ 
सूर्य एव वरुणः ) अर्से सायण सांगतात. मित्र व 
वरुण हें मुळांत ज्योतिःस्वरूपी. आहेत, यांचा 
एकत्र उछेख आल्यावेळीं दोघांत फरक दाखवर्णे 
जरूर होऊन वरुण ( प्रकाश ) कोणता, या विषयीं 
कांहीं समाधानाची आवदयकता उत्पन्न होते. आणि 
अश्ञा या प्रयत्नांत वरुण हे नांव चंद्र सूचक असण्यांची 
शक्‍यता कांहींना वाटते, एकुण हा वरुण देव 
आर्याचाच आहे या विषयीं मतमेद दिसत नाहीं. 
पण चंद्रपूजञा मुख्यतः आरयेतर जनाची आहे हे 
विसरतां येत नाहीं. 

क्रग्वेदांतील वरुणाला राजा, सम्राट वगैरे विशे- 
षणांनीं वार्णिळेळें आहे. हा सर्वखाचा स्वामी, कडक 
सर्वाधिकारी, सर्व सत्ता केंद्रीकृत झाळेला करडा 
शासनकर्ता अशी स्तुती येते, अश्या या उग्रदेवासमोर 
भक्त, भयविव्हलळ होऊन उभे राहात भसल्यास 
नवल. नाही. म्हणून या देवापुढे भक्तगण लाचार 
होऊन शरणागत झालेला दिसतो हें वास्तवसत्य 
आहे, '्छग्वेदांतील स॒क्तांच्या संख्येवरून त्यांत दास्य- 
भावद्रीक प्रार्थना फारच स्वल्प असल्याचें दिसून 
येतें. सख्य व प्रेम व्यक्त करणारीं सूक्तेंच सर्वत्र 


२९ 
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> तवभारत. ... 


विखुरछेलीं आहेत. इंद्रच सर्वश्रेष्ठ देव असें त्ररगवेद 
खाही देतो. अवेखांत मात्र हें अद्वितीयस्थान अहुर- 
मझदर्चे आहे, आर्य हे भारतांत येण्यापूर्वी इराणच्या 
परिसरांत असतां वरुण व इंद्र पक्षांत फळी निर्माण 
झाळी असे दिसतें, भारतीय आयंशाखेंत इंद्रपूजकच 
प्रबळ असले तरी येथे वरुणपंथी आये नव्हतेच 
असें मानतां येत नाहीं. इंद्र नन्हे आमचा वरुणच 
सर्वश्रेष्ठ ? असे मानणारे क्षी होते, हें कांही कचां- 
वूनच सिद्ध होत आहे. 

__ क्वेदकाळीं येथें अन्यन्नती, अयश्ञीय जन होते, 
त्यांचा इंद्राशी विरोघ होता, याबद्दल दुमत नाहीं. या 
अनिंद्रजनांस इंद्रपंथीयांपेक्षां वरुण संप्रदाय जवळचा 
वाटणे स्वाभाविक आहे, वरुणसुक्तांतील दास्य- 
भक्ति ही, वरुणभक्तांतील दस्यु-दास प्रभावसचक 
वाटते, वर्णाचा कायापालट होऊन तो शेवटी केवळ 
* जलदेव ? बनतो | बरुण तर मूळ, ज्योति:खरूपी | 
क्वग्वेदकाळींच हा बदळ होण्यास प्रारंम झाल्याचें 
दाखवणारी सूर््ते आहेत. अशाप्रकारे वरुणाचा रंग 
बदलतो, ज्योतिरूपी वरुण, नील ( नीर ) होतो | 
या परिवर्तनास कारण कोण ? 
जलविद्या 

“ नारः आप !'? च “ आपोदेवी ” या ळेसांत, 
वेंदकालींच अभिविद्येशीं स्पर्घा करणारा आप : मधु 
पंथ होता, याचें विवरण पूर्वी आलें आहे ( नव- 
भारत, माचे ब जून १९५८ ). प्रो, एरिश्‌ फ़ाउ- 
वालनर यांनीं “ भारतीय तत्त्वज्ञान ?या ग्रंथांत उप- 
निषदांतील तत्त्वज्ञानांच्या शाखांचे विवरण केलें 
असून, त्यांत ' जलविद्येचा * स्वतंत्र पंथ असल्याचें 
दाखविलें आहे, यामुळें माझ्या वरील, पूर्वीच्या 

लिखाणांस बळकटी मिळाळी आहे. प्रा, वि. म. 
बेडेकर यांनीं जमन भाषेतील ते मौलिक विचार 
संकलित करून मराठी भाषिकांवर उपकार केले 
आहेत ( नवभारत सप्टेंबर १९५८ ). प्रो, एरिश्‌ 
यांच्या लेखनाने 'नार : आप' या विचारास पुष्टी 


ष्ठ 


अनुक्रमणिका 


मिळत आहे, नारायण ? संप्रदायाचा. जलतत्त्वार्शी 
जिन्हाळ्याचा संबंध असल्याचें कोणीहि नाकारणॅ 
शक्य नाहीं, हा पंचरात्र-नारायणीय पंथ वेदपूर्व- 
काढीन आर्येतर जनांचा असावा, हं संशोधकांचे 
मत, लक्षांत घेण्याजोगे आहे, ही जलविद्या ( किंवा 
नार: आप: मधु विद्या) वेदपूर्वकालीं कशा स्वरूपांत: 
होती हे निश्चितपणे सांगणें कटीण आहे. 
पण, आप: मधु विद्येचें पडसाद क्रग्वेदांत निर-- 
निराळ्या ठिकाणीं निरनिराळ्या स्वरूपांत कानीं पड- 
तात. तरी सरळ निश्चित स्वरूपांत त्याला एक प्रति- 
ष्ठ्ति ज्ञागा मिळाल्याचें दिसत नाही, तरी पण आपः: 
मधु पंथाचा वरचष्मा होत असल्याचें उघडकीसः 
येते, ( नवभारत माचे व जून १९५८ 9. 
संमिश्र प्रतिमा 
कग्वेदांतील विष्णुसूक्तांत उरुक्रम विष्णूच्या 
तीन पाउलांतून मधु असल्याचें वर्णन येतें. ओगि 
बा शधु अन्नरूपार्ने जनांस * मद्न्ति ? (माद्‌यन्ति)- 
असं सांगितलें आहे, विष्णूच्या ६ घरमपदीं ? तर 
मधूचा झराच. आहे, कग्वेदांतीळ विष्ण आदित्य 
स्वरूप; पण त्यांत मधहि र 
णाऱ्या त्रिपथगा गंगे 


हे. यावरून म 


3 धुःआप 
शोते, कवेदातीळ हें समीकरण उघड 


सिंधुमातेचे * 


अर्थे घेतला जातो, 

कृष्ण “ वरुणों माला आतार सानच्य जाणारा 
£ स्ञोतसां जान्हवी * क म्हणतो. . 
क्हग्वेदांतील अंभ्रणी देवी जनक निराळींच ! 
अंबुदेवीचे विराट रूप पुरुषोसम संसद !र्‍या 
सर्व देवांना घारण करणारी. स १ हिणवत ! 
नीहि ! तेहतीस कोटि देव देणारी भवा- 
सूचना येथें आहे, जन्मल्याचीः 


अशासार वा 


भ्र 


ससुद्रांतच 


२१५५--.. 
-“““ 


क्रग्वेदांतील .वरुण 


असा हा सम्राटू आप, वरुणालाहि न्यापल्या 
शिवाय कसा राहील ? वरुण * समुद्रिया अर्णोसि 
नदीनां प्रासुजत्‌ ' असें सांगितलें जातें, त्याला 'सिंधु- 
पति ? म्हटलें आहे, पुढील काळीं वरुण पूर्णपणें 
जलदेवच होतो. हा पश्चिमेचा पालक; ही सागराची 
दिशा ! सुसर, याचें वाहन, असे भारतीय प्रतिमा- 
शास्र सांगते. ““ जलाचा व नागलोकाचा अधिपति; 
बायको गोरो ( गंगा ); पुत्र सुरा, अघमे, पुष्कर 
वगेरे; याचा महिना आषाढ ? ( प्राचीन चरित्र 
कोश ), 

या प्रतीकात्मक निरनिराळ्या संकेतांतून जल 
तेत्वाची-आपःमधूची कल्पना टिचून भरलेली दिसत 
नाहीं काय १ क्रग्वेदांतील हे“ गुहानिहित ' तत्त्व 
वसिष्ठांहि सामावलेले दिसतें, ' वसिष्ठ वरुणपुत्र ? 
हें वणन फार मार्मिक आहे, वसिष्ठाच्या आईकडून, 
याचा उलगडा चांगला होतो. उर्वशी वसिष्ठाची आई; 
तिला नारायण क्रंषीनें जन्म दिला. नारायण -विष्णु हे 
आप:मधूचें प्रतीक ! नारःआप ! ही नार (उर्वशी ) 
नारायणतनुजा ! ती अप - सरा ! प्रतिमासुष्टि 
निर्माण करणारी जिवंत प्रतिमा ओसरून, अंघानु- 
करणाचा रूढ मांग बोकाळल्या वेळीं बोंगळ प्रतीर्के 


शाश्‍वत 


»% रिकरिं डिपॉश्लि 1  ।! 
% जमता वचत योजना । ५्याहभ 


_ विशेष माहिती पुण्य कार्यीछ 


उपर | सारस्वत बँक गृह! 
निविक् अकर 


अ सिल्ह्र ज्युबिली सेव्हिंग्ज सर्यिशिकीठे * 


द्य : ऐतेटकफे 
शे राष्ट्रीय वचत योजना $ ४.१ (३ ७ ५ पर्पे) व्याज 
९ घ्के है होम सेव्हिंग सेफ : व्याज र्ट्के 


क विशिष्ट बचत योजना * 


च किंवा कोणत्वाही शा 


शाग्यॉ :- फोर्ट द्रादर गा हिम “वाली -पुणेंध्वेळगाव 


पुढें येऊं लागलीं म्हणून, सर्वच संकेत. अर्थेविहीन 
म्हणतां येईळ काय ! (सत्यकथा, जानेवारी ५८. ), 

व्यक्तिनामांतून 'नार' शब्द क्रग्वेदांत डोकावतोच, 
एका क्ऱषीचें नांव नारायण आहे, पण आप्‌॒ या अर्थी 
६: नार ? शब्द मात्र चुकूनहि कानीं पडत नाहीं, 
संस्कृत अपूसरा दिसते, पण ' नार? बहिष्कृत आहे, 
६ नारक ' लोकाचा उछेख अथर्ववेदांत येतो. नारा- 
यण संपूर्ण प्रकाशांत येण्यास महाभारतापर्यंत काळ 
गेला, ' नार*चा “ आप ? असा अथे परंपरागत 
आला आहे, ( ' इति प्रोक्ताः ? ) असें न्यासच 
सांगतात, हा शब्द नन्यानें प्रचलित क्षाला असेल या 
म्हणण्यास जागा नाहीं, प्रत्यक्ष खरूपांत ६. नार ? 
स्वीकारळें नसळें तरी आप:मधु रूपांत क्वग्वेदकाळीं 
तें. गळीं उतरळेंच, 
समन्वय प्रयत्न आणि स्पधो 

जलविद्येचे क्तग्वेदांतील पडसाद प्रो, एरिश्‌ 
यांच्या मूळ ग्रंथांत नमूद आहेत किंवा नाहीं, हे 
प्रा, बेडेकर यांच्या संकलनावरून लक्षांत येत नाही, 
उपनिषदांतील विचार तेवढेच तेथे आळे आहेत. 
पण तेजोविद्या व जलविद्या यांची स्पर्धा क्रग्वेदांत 
स्पष्टपणें आढळते. तसेंच समन्वय-प्रयत्नहि पण 


1.22 


'ऱ' ककत कत... अम 


गिरगांव मुंबई ४. | इय 
:॥(7//4 


(३ ते १० बरगे.) व्याज: शैतरै४टफे 
व्यान रेतै9टफे 


3-1 अ 


(९४१४५ महिने) 


घ्याब: ९ टफे 


खेत मिळेल. 


चॅफ 'गह, गिरगांपिन्मुंधई ०४. 


महिला 'शारवा:- यारस्वात 


न, भा क द्‌ . छ १ 


नवभारत 


झाळे आहेत. वरुणाच्या वसिष्ठप्राथेना अशा पैकींचं 
एक प्रकार. होय, परिस्थितीमुळे समन्वयाची भाषा 
वापरणें अटळ होतें. पण संप्रदायवादी अभिनिवेश 
त्तच्या स्वरूपांत पुनः झवतरतोच ! वरुणापेक्षां इंद्र 
भ्रेष्ठ होतो. पण मधूर्चे उगमस्थान - विष्णु, उपेंद्र 
म्हणविणारा इंद्रावर मांत करूं लागतो, कषी विष्णु- 
चेंच ' परमपद ? असें गाऊं लागतात, ब्राह्मणकाळी 
विष्णु म्हणजेच यश होतो, सुर्य - नारायण ( विष्णु ) 
चनतो. अभि नारायण होतो. पुरुषसूक्तांत यज्ञाचे 
स्वरूपच बदलते. अझ्ीची यज्ञाची जांगा पुरुष 
ब्यापतो, आणि हें प्रतिपादन करणारा कोण - तर, 
नारायण क्षी ! पंचरात्र - पुरुष मेघांतहि “नारायण? 
येतोच, यज्ञाची परिभाषा पण अयशीय - निरझित्वा- 
कडे वाटचाल ! छांदोग्यांत तर “ तजञलानिति , टि 
सर्वे खल इंदं ब्रह्म अशी जलाची गजेना कानीं 
येते ! | न 


यजुर्वेदीयांत दोन पक्ष : एक शुक; ? तर दुसरा 

€ कृष्ण, ? “ याशबल्क्याचीं प्रमुख वैशिष्ट्ये सांगून 
प्रो, रिश यांनी ' हा असा तेजोविद्येचा ( जह्म 
विद्येत ) कळस झाला ? असें म्हटलें आहे ( पा, 
१६ ). याशवल्क्य हा झुयनुर्वेदी होय | कृष्ण- 
यजुर्वेदीयांत आपस्तंब कषीचें नांब येतें, या शाखेच्या 
तैत्तिरोयडपनिषदाच्या : व्छी'त आप: रत तत्त्वाचा 
विचार येतो. भ्गगुवछींत “ वारुणीविद्या ? येते. भ्ग्गु 
वरुणपित्याकडे जातो; त्रह्मज्ञान उपदेशण्यास विनवितो, 
त्या प्रतिपादनांत आप व तेज या मिन्न पंथाचा सम. 
न्वय दिसतो. “ अप्स ज्योति! प्रतिष्ठितम्‌ ? ' ज्योति- 


ष्याप: प्रतिष्ठिताः ! असे वरुण सांगतो. कग्वेदांतील .: 


* आपोज्योतिः. रसो5म़ृतम्‌ ! या मंत्राशी वरुणाचे 
विचार ताडून पाहावे. | 

पण “ रसो वै स: ? हें महावाक्यहि तैत्तिरीयांतच 
आहे | “ रसो5ह अप्सु असें कृष्णरूपी विष्णु वदतो, 
* वरुण मींच ? असेंहि सांगतो. या ठिकाणीं आप! 
रस पंथ, वरुण व विष्णु यांचें संगनमत उघडकीत 
येतें, “ आनंद हेंच परब्रह्म ? अठ तैत्तिरीय निर्णय 
आहे, “ रसं ह्वेव अयं लब्ध्वा आनंदी भवति 
यांत आनंदसिद्धीचें साघन सुचविळेळें आहे. “आपो 
वा अन्नमू, ? अन्नापासून आनंदापर्यंत सर्व स-र्स 
असल्याचें, हे कृष्णयजुवेंदीय उपनिषद्‌ प्रतिपादन 
करतें, ळ 

या स्पधेत अथिपक्षाच्या.' वैश्वानर ? तत्त्व विचार- 
बतांस जास्त सरस वाटे, आणि तें सवीना खीका- 
रावें लागलें अस प्रो. एरिठा यांनीं दाखविले आहे. 
तरी पण ' वेश्वानर अशि ऱ्ह नांव यथार्थ वाटेना 
म्हणून ' ब्रह्म र हा शब्द उपयोगांत आला असें 
त्यांचें ,म्हणणें आहे (पा, १६ ). परमतत्त्वाच्या 
नावाकरतां चाळळेळा लढा अशा रीतीनें एकीकडे 
मिटल्या, इंदर वरुण, अथि वगेरे प्रतीक इतिहास- 
जमा झालीं, 


पै- अनार्य, वैदिक - अवै- 


- द्राविड 


त्राह्मण - शौ 
- वैष्णव या सारख्या 9? सण माहामणेतर दोब 


1 खरोषख झ 
घोषणा करून आपल्या पोळी दीन अनर्थकारी 


आहेच | 


कांहींचा धंदा चाळ आहे, ऐप मिळवण्याचा 
७ 


गि 3 


४२, 


श्री. दृ* वें. केतकर 


ज्ञाने श्वरी - कांहीं “ दुर्गम ” ओव्यांचे सुबोध अर्थ 


( १ ) श्ञानेश्वरीच्या चिकित्सेला अलीकडे, उत्स्फूत 
चालना मिळाली आहे. तिला गति देण्याकरता ' दुर्गम ? 
'चाटणाऱ्या कांहीं ओव्यांचे सुबोध अर्थ मी येथें देत 
आहे, इ, स. १९५० पांसून वाट पहात होतो. आज 
सुकाल लाभला. 

(२ ) वाचकांना सुलभ व्हावें म्हणून श्री. वि. मो. 

र केळकरांच्या नवीन .“ ज्ञानेश्वरीचा अभ्यास »्या 
ग्रंथांतीळ शेकास्थलांना अनुलक्षूनच माझे सुबोध अर्थ 
देतों. त्यायोगें तुलनाहि सहज शक्‍य होईल. खालील 
परीक्षण श्री. केळकरांशी बंधुभाव स्वीकांरून झानेश्वरी- 
जनित प्रेमानें लिहिलें आहे. 

(३) केळकर- ए. १२९३- स्थळ ३८ वें 
ओबी ३५० - 

ज्ञाने कां जयांचे डोळे। 

देखोनि न र्‍हांति देहीचे खोले । 

सूर्यररिम अणियाळे । 

श्रीष्मीं जैसे ॥ ( राज० ) 
-उपमेरऐेबजी दृष्टान्ताच्या चुकीच्या कल्पनेने अर्थ लागेना 
म्हणून केळकर यांनी-आणियाळे-बद्दल-पाणियाले-हा 
असंबद्ध पाठ सुचविला आहे. 

: आमचे मत- मूळपाठ उत्कृष्ट आहे. उपमा अले- 
कार आहे. पाठभेद त्याज्य. या दृष्टान्ताच्या कल्पनेने 
केळकरांना चांगळेंच फशीं पाडळे आहे है पुढेंहि 
क्रमानें दिसून येईल, 

(४) या ओवींत -- (१) ग्रीष्मंप्रेरित सूर्यरडिम- 
हें उपमान, (२) ज्ञानेप्ररित डोळे-- है उपमेय, 
(३) आणियाले - हें साधर्म्य, व (४) जैसे-हा 
ऱ्डपंमाप्रतिपाद्क शब्द - अंशी ही निर्दोष पूर्णोपमा 
-भाहे. सरल अन्वय-- 

यरीष्मी सूर्यरदिम जैसे आणियाले (तैसे ) शार्ने कां 
जयाचे डोळे ( आणियाळे जाळे ) ते देहीचे खोले 
देखोनि.( तेथेंचि ) नं ऱ्हांति। 


-$३ 


( १) आघोर-अणियाळिया दिठी । (उद्ध. २६५) 
(२) », एअणियाळा डोळां वेंझु घेतु । 
| : शिद्यु, ७१० । 

ओवीचा अर्थ -- ग्रीष्मांतील सूर्यकिरणे जीं 
अणकुचीदार ( अणियाळे ) असतात तद्नीच ज्ञानाने 
ज्याची दृष्टि ( अणियाली ) तीक्ष्ण झाली - तो देहाच्या 
खोळींत रमत नाहीं. 
. यावरून ओवींतीळ प्रश्निक शब्द किती निर्दुष्ट 
आहेत हॅ. सहज पटतें. दृष्टान्ताच्या चुकीच्या कल्पनेला 
बळी पडल्याने त्यांच्या प्रदीधे विकेचनांला अरण्य- 
संचाराचें स्वरूप आलं आहे, हें केळकरांना सहज 
बेल, तसेंच श्री. लिमयांची सूचना अचिंत्य असुन 
ओढाताणीची आहे. श्री. मंगळूरकरहि अनुत्साही 
सूचनाच करीत आहेत. 

(५) उपपत्ति - “साधर्म्यमुपमा” या व्याख्येच्या 
आधारें आम्हीं उपमा सिद्ध केली आहे, दृष्टान्त 
केळकरांनी या ओवींत दृष्टान्ताची 


भअनुपपनक्ष -- 
निष्कारण पांच एष्टांचे चर्वण व अन- 


कल्पना करून 


' बइ्यक पाठभेद सुचविला आहे. कारण दृष्टान्तांत - 


लेसे-तैसे ( यथा, इव. ) यांचा अभाव ही प्रमुख अट 
व धर्मभिन्नत्व ही दुसरी अट आहे. प्रस्तुत ओवींत- 
“ज्ञैसे) - हा शब्द आला आहे, “ घर्भभिन्नत्वहि ” 
नाहीं म्हणून इष्टान्त पूर्ण हस होतो. “ साधर्म्य ”, व 
८ जञेसे ! - या उपमाप्रतिपादक शब्दाने येथें उपमा 
प्रसक्त होते. दृशन्तकल्पना चूक. सूचित पाठ -अम्राह्म, 
भाषान्तरकार - त्यांनीं भाषान्तॅरांची परपरा राखिली 
हें कमी नाहीं. अर्थाच्या खोल भानगेंडींत ते जात 
नाहींत. 
स्थळ २० वे, ओ. ४४७, केळकर पृ. ६३, 

तो प्रल्हादु गा मजसाठी । 

घेतां बोहें सदा किरीटी । 

कां जे मिया देयावे तें गोठी । 

तेयाचिया जोडे ॥ ४४७ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


विमर्श - ही ओवी अत्यंत शुद्ध व निर्दोष आहे. 
या ओवीर्चे इंगेत केळकरांसकट कोणाच्याहि लक्षांत 
भोळे नाहीं. याचा खुलासा - 

मजसाठी >> मन्निमित्त. 


बोहे॑ं >- सर्वतोपरी ( भूयः ) 
घेतां. - ( हनू-घे- मारणे, छळणे, गांजणं, 
पह - बाणवरी घेतील (२, २४०) 
यावरून 

- - असा निर्दय छळ चालूं असतां, 
कां " तो प्रसंगच आणीबाणीचा नव्ह्ता 
कां? 

जे तेयाचिया > जी प्रल्हादाच्या । 
(गोठी) जोडे > “हो, हो, खांबातहि माझा नारायण 
| आहे 2- या सडेतोड उत्तराशी 
जुळेल, 
ते गोठी . > ती ( खांबरात आविष्कार ही.) गोष्ट 


मियां देयावी > मला द्यावी लागली, ( मी द्यावी. ) 
साधा अन्वय - तो प्रल्हादु, गा किरीटी, मर्ज- 
साठी बोहें घेतां जे कां तेयाचिये ( गोठी ) जोडे ते 
गोठी मिया देयावें. 
अर्थेबोधक प्रश्नोत्तर 
हिरण्यकशिपु- कायरे प्रल्हादा-तुझा नारायण या 
खांबांत आहे काय ! 
प्रल्हाद- हो हो या खांबातहि माझा नारायण आहे, 
प्रश्नोत्तराला अनुलक्षन अथे 
प्रल्हादाच्या-हो हो खांबातहि आहे-या गोठीशी 
जोडे -जुळेळ अशीच गोठी- ( खांबांत आविष्कार )-मिया 
देयावी-असाच अजुंना, तो प्रसंग नव्हता कां ! खांबांत 
आविर्भूत होणें ही एकच गोठी जुळणारी होती म्हणून 
मला तीच जुळणारी गोष्ट करावी लागलीवती मी 
केंली देखील, 
. प्रक शब्दांसह अन्वय 
१ ( माझें न्रसिंहत्व लेणे जेयाचिये महिमे ) तो 
प्रल्हादु, गा किरीटी, मजसाठी ( मन्निमित्त ) बोहें घेतां 
( गांजिला गेल्यावेळी) जें कां तेयाचिये गोठी 
( खांबांतहि आहे या त्याच्या उत्तराशीं ) जोडे (जुळेल) 
ते गोंठी ( खांबांत आविष्कार ) मिया देयाबी, 
( भक्ताच्या हांकेळा खांबांत आविष्कार हेंच उचित 
उत्तर होतें, ) 


केळकरसूचित पाठभेद, पाठभंग, अर्थ व ।विवरण- 
संचार सर्वथा व्यथे आहे. दांडेकर वगेरे निष्णातांचे 
अर्थ अनुकंपनीय वाटतात. त्यापेक्षां अर्थ लागत नाहीं. 
हा राजमार्ग हितावह झाला असता. श्री. ओकांच्या 
रछोकाऐवजीं आमचा- 
, सततं मत्कृते तस्मिन्‌ प्रल्हादे पीडिते सति । 
मद्देयेन तथा भाव्यं यथा तत्‌ तंद्ठचःसमम्‌ | 
हा न्छोक युक्ततर वाटेल, | 
स्थळ ३५ वे, ओ० २५, २६, केळकर पृ. ११३ 
पह पा काइ नारायणें | तेया पांडवांचे उणे । 
कीजेचि ना पुराणे । विश्ववर्न्धे ॥ २५ | 
तैसे श्रीनिवृत्तिराज । अज्ञानपण हें माझें । 
आणिले वोजे । शञानाचिया ॥ २६॥ 
_ येथेंहि पुनः दृष्टान्ताच्या चुकीच्या कल्पनेने प्रेरित 


होऊन केळकरांनी तत्कालीन वाकप्रचार लक्षांत न 


झाल्यानें 7 पुराणें बद्दल - पूर्णे असा पाठ नवीन. 
सुचावेला आहे. . 
सामर्चे मत - आहे तें उत्कृष्ट आहे, पूर्ण आहे. 
विमशे - 


द्य केळकरांच्या - पूर्ण -या पाठसूचनेवरून- 
जं > ५ फाटक्या संसारांत भगवंताने त्यांना केवळ: 

पडू देलं नाही -. त्यांची अडचण मात्र भागवली; 
मिप्राय दिसतो, म्हणूनच ते 


हा सुचवीत त्तर- 
कळकरांची हो कल्या आहेत, याला उ' 


"अना व्यर्थ आहे, कारण - उणे पडो 
न देणे - म्हणजेच - * पूर्ण करणे * असाच स्पष्ट अर्थ 
त्या कालीं प्रचारांत ह्यो 


ता. आजहि - * आम्हांला 
असेच आम्ही म्हणतो. . आम्ही पूण आहों ). “7 


« त्या प्रयोगाचा. 
* झधार पहा -< 
। 


उणें पडो नेदी 
,  ०( मल 

(२) वैकुंठपुरीचा 

तो उणे क 


तू] 
मास माहात्म्य व क 
च त्म्य २७-२४ ) 


डो नेदी अणुमात्र । 
३ 3 भक्तांचे ज्ञे कष्ट सर्च । ( पा, प्र रै ७-२०९ )” 


आपण ३५ 
उणे पडों नेदी केशव । कॉ णैची रमाधव | 


* ९८-३२ २) 


४४ 


ज्ञानेश्वरी-कांहीं “ दुर्गम ” ओव्वांचे पुषतेष अदी 


(४) म्हणंती. आमचे उणें पडलें बहुत । 
( पां. प्र. १९-३५ ) 
( ५ ) आतां प्रत्यक्ष ज्ञानेश्वरांचेंच वचन देतों- 
( अ. १८-९६९ ) 
मग आलिंगिला पोर्णिमा । 
जेसा उणीव सांडी चन्द्रमा । 
येथे- उणीव सांडी म्हणेजे- पूर्ण द्दोई. हा अर्थ 
स्पष्ट आहे. । 
र्‍या वर्रील आधारवाक्यांवरून केळकरांना इष्ट अस- 
ठेला “ पूर्ण केळे ” हा अर्थ येऊन गेल्यामुळें “ पुराणे ” 
याचें ' पूर्णे ? असा बदल करण्याच्या अब्यापाराची 
जरूरी रहात नाहीं. 
या ठिकाणीं दृष्टान्त आहे. या चुकीच्या कल्पनेमुळे 
करांना ही नसती उठाठेब करावी लागली आहे. 
कारण दृष्टान्तात : यथा इव ? ( जैसे तैसे ) हे शब्द 
कधींच येत नाहींत. ते शब्द आले तर ती एकदम साधी 
स्ष्मा होते. या ठिकाणीं २६ व्या ओवीचा आरंभ 
तेसे * यानें झाल्यामुळे ही केवळ उपमा मात्र आहे. 
बे ती- विश्ववंद्य, पुराण, नारायण, व नितदत्तिनाथ 
यांनाच उपलक्चिते. विश्ववंद्य पुराण नारायण व निवृत्ति 
हे समबळ आहेत, इतकेंच प्रतिपाद्य आहे. 
तिसरी चूक- पूर्ण या पाठानेंहि वैय्यर्थ्यंच पदरीं 
पडतें. कारण तें उणें ? याचें विशेषण न होतां नारा- 
यणाचेंच विशेषण होतें. बळजबरी केली तर- “ आमचें 
खाणें पूर्ण झाळें- ” हा प्रयोग शुद्ध मानावा लागेल, 
पण आती या आडमार्गाची चर्चा पाहिजे कशाला | 
स्थळ ५३ वे. ओ- १३४१ गीतान्छो० ६४, केळ- 

'कर ए. १७४, 

(१) पें जला झापणपेया देतां । लवण भुलले पांडुसुता । 
कीं आधवें तेयाचे होतां। न लजेचि ते ॥ 
तैसा तू माझां ठाई । राखो नेणसीच काई । 
तरी आतां तुज काई । गोप्य मी करूं ॥ 

विमझ्षे- या ठिकाणींहि केळकरांनी पुनः दृष्टांत 
कल्पिल्ा आहे व सर्व लोक चकले असा दोष दाख- 
विला आहे. पण तो अस्थानीं आहे. स्वतः केळकरच 
चकले आहेत. “ तैसा तूं माझा ठाई 7 - यांतील 

“ तेसा ” या शब्दावरून हा दृष्टांत नसून केवल 

उपमा आहे, हे सिद्ध होतें. इृांतकल्पनेनें तेच पुनः 

्चकळे आहेत. असो. त्यांचा चरण ३,४ यांचा अर्थ 


समूळ चुकला आहे, तो असा पाहिजे ओ. १३२५० - 
लवण प्रथम भुलळें व शोवटीं निलंज्ज होऊन त्यार्ने 
सर्वार्पण केळे, असा पूर्ण खरा अर्थ आहे, " 
१३५१-€ तैसा तूं माझां ठाई राखों नेणसी काई 
म्हणजे मळा आपणपेया देतां अजुंना, तूं देखीळ. 
इतका भुललास कीं.( लवणाप्रमाणेंच ) आघवा माझा 
होण्यास तू मुळींच लाजला नाहींस-एवढीच ही उपमा 
आहे-अर्जुनानेंहि नेमकी लवणाची पूर्ण क्रिया केली 
आहे-आतां कृष्णाने काय करावयाचें . उरळें आहे 
त्याचा उपक्रम - “ तरी आतां ”-या शब्दाने केला 
आहे. | । 
तरी आतां - अजुना, त लवणाप्रमाणे पूर्ण आत्मा 
पण केळेस, तर आतां मार्झे कर्तव्य उरलें ते मी करतो. 
मीहि आतां तुझ्यापासून कांहींएक न ल्पवितां स्व 
उघड करितो, र 
सारांश- केळकरांनी ही निष्कारण अरास्त्रीय 
खटपट केली आहे. वाचकांना घोटाळ्यांत' पाडण्यात 
काय अर्थ आहे ! चुकीच्या दृष्टान्त-कल्पनेनें. केळकर 
कृत बऱ्याच ओव्यांचे अर्थ निष्कारण पिळवटले गेले 
आहेत. प्रस्तुत ओवींतील तिसरा व चवथा चरण हे 
पूर्णपणें मिठाला लागूं असतांना ते पाण्याला कोणत्या 
आधारें लावले गेले “न लजेचि तेंहि ” असा 
निष्कारण नवीन अर्थापासून 


पाठ आहे काय ? अशा 
किंवा संचारापासून दूर रहाणें बर ह केळकराना पूण 


विदितच आहे. तसेच नवीन पाठसूचनाहि घाईने 


करूं नये. दि 
स्थळ ६ वेलसा. अ. २३६ केळकर प. १७ 


गीता “छो. ३७ वा- 
हे ज्ञाननिधीचे भू्वंग । 
हे विषयरानीचे वाघ । 
भजनमागींचे मातंग । 
- मारक हे ॥ (राज० ) 
टीप :- तिसऱ्या चरणांतील मांतंग म्हणजे माज- 
ठेला हत्ती हा अर्थ सुसंगत होतो. भाषान्तरकारांचा 
* मांग? हा अर्थ क्रमविसंगत दिसतो. 
केळकर - दुसऱ्या 'चरणांतील “ विषय रानीचे ? 
हा पाठ विसंगत असून त्या ऐवजीं “विराग? रानीचे 
हा कल्पित पाठ घ्यावा. आमचे मत-आहे तें 


सुखरूप आहे, नवीन कांहीं नको, 
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अनुक्रमणिका 


नवभारत 


विमेशे - तरु, नंग, नगर, नर, आराम, उद्यान, 
गोपुरे, चिर्त्रे, नृत्य, गायन, देवालये, नद्या, समुद्र, -- 
वगेरेनीं आमच्या दृष्टीनं सुशोभित अश्या भरूतलाला 
शानेश्वर “ विषयाटवी ” मानितात. या अटवींतच 
कोठें कोठें जाननिचि आहेत. कोठें कोठें भजनालयें 
आहेत. तेथेहि माजलेले हत्ती जागे बसले आहेत. 
असा हा सुंदर संदभ आहे. जन्मजन्मांतरापासून 
आपण सारे या वाघांच्या प्रत्यक्ष. जबड्यांतच आहोंत. 
विवेकाच्या झळकत्या प्रकाराझोताने त्या वाघांचे डोळे 
दिपवून ते हतदृष्टि होतांच, तो झोत कायमचा राखू- 
नच त्यांच्या जबड्यांतून बाहेर उडी टाकून ज्ञान किंबा 
भजन मार्गाकडे जावयाचे आहे. “ विषयत्यागाचिया 
ब्राटा : कव्हणा जाववे ना ॥ ( उद्ध, २३० ), म्हणून 
आहे तो पाठ उत्तम आहे. तरीहि तेथे, केळकरांनीं- 
विरागरानीच वाघ. असा असंबद्ध पाठ सुचविला 
आहे. त्यांचा प्रांजळ विचार करूं-ज्ञान हें निघिरूप 
आहे, भजन मार्गेर्पीं आहे, तर विराग हा वृत्तिरूपी 
आहे. अर्थात्‌ विराग हा अवच्छिन्न स्वरूपाचा तर 
रान हें अनवच्छिन्न आहे, विरागांत सात्विक छटा तर 
रानांत रणरणका'ची छटा, विराग हा क्लूप्त स्वरूपाचा तर 
रान हें अतर्कित स्वरूपार्चे; विराग हा सदेव व्यवस्थित 
स्वरूपाचा तर रान हें संदेव अव्यवस्थित असते. 
विराग हा ज्ञानसोपानाची प्रमुख पायरी तर रान हे 
डोळसाला देखील अधिक गोंधळांत ढकलणारें, इतके 
परस्पर विरुद्ध धर्म असतांना विरागावर रानारचे रूपक 
ज्ञानेश्वर करतीलच कर्से £ उलट, (१) अनवच्छिन्नता 
(२) अतर्कितता (३ ) रणरणकता (४) अब्यव- 
स्थितता व (५) बुद्धिभ्रंश- हीं रानाचीं पांचहि 
विशेषणे विषयांना लागू होतात म्हणून रानाचे रूपक 
« विषयांवरच ” 'छाध्यतम ठरते, अथात विषय- 
रानीचे वाघ ” हाच पाठ सुंदर आहे. केळकरांचा 
सूचित पाठ अनुपपन्न अतएव त्याज्य आहे. सारांश, 
राजवाडे -व त. २, पाठ ग्राह्य, दांडकर पाठ त्याज्य, . 


अध्याय १३ वबा क 
न , ओवी ४८५ गीता छो. ७ वा. 
स्थळ २७ वे. अ "वीक 
वत्सावरौनि घेनूरचे । स्नेह राना न वचे । 
न येति भोगुं सतियांचे । प्रेमभोग ॥ 


विमशे - खालील अन्वयावरून केळकरांना मदत 
होईल - स्थैयं याचे दोन दृष्टान्त प्रस्तुत आहेत ते 
अस - . 
१'ला दृष्टान्त - आपल्या घेनुत्वाचे स्वाभाविक 
किंवा आनुषंगिक भोग भोगण्यास घेनु- राना वचे 
रानाला गेली तरी, ( घेनूर्चे स्नेह ) तिची वत्स- 
वात्सल्याची बैसक ( वत्सावरोनि ) वत्सावरून ढळून 
तिच्याबरोबर (राना न वचे ) रानांत जात नाहीं; 
तर्सेच --- ा | 
२ रा दृष्टान्त - आपल्या सतीत्वाचे स्वाभाविक 
किंबा आनुषंगिक भोग - भोगु येति - भोगण्यास 
त्यांनीं ( सतींनीं ) गमनागमन केळं तरी ( सतियांचे ) 
सती स्त्रियांच्या ( प्रेमभोग ) पतिप्रेमसुखाच्या बैसका 
अ लीग ढळून (न र्येति) त्या सतींच्या बरोबर येत 
भावार्थ - सर्वच पतित्रतांचे नित्यव्यवहार यथासांग 
चालतांना देखील त्यांची पतिनिष्ठा पतिचरणींच अढळ 
राहते. । व 
प्रेमभोग - पतिप्रेमाची सुखें; पतिप्रेमाच्या बैसका, 


। - ( बहुवचन ). 
सारांश - राजवाडे पाठ सरस 


र आहे. केळकरांनी 
केलेला प्रेम भोग- हा विच्छेद अनावईय आहे, 
भाषांतरकारांनीं केबळ सती जाणाऱ्या स्त्रियांचाच 
संदभ घेतला आहे तो चूक आहे. 


कारण इतर वेळींहि 
सतींची पतिनिष्ठा अडळच असते हें विख्यात आहे 


स्थल १ लै. अध्याय १-९५, केळकर प्र 
(१) जो कां तुम्ही सिक्ष्यापिला । व 
विद्येसी वसेठा केला । 
तेग हा सेन्ये सिंधु पाखरिला । 
देखदेख । (राज. ) 
(२) तेणें ह्या सैन्यसिंहु पाखरिळा | 
( दांडेक 
- केळकरांच्या मते -सिंधु-हा क ग्राह्य 
आमच्या मते- सिंहु - हा पाठ आह्य. पाखरिल्ा < 
याच्या व्युत्पन्न अर्थाशीं “ सिंधु विसंगत व स्हु 
सुसंगत ठरंतो. शांकास्थलीं व्युत्पत्तीय साहाय्य 
असते, जा 
विमर्श - वरील ओवी गीता. छोक ._ 
पांडुपुत्रायां आचाय महती चमूम्‌ -या द्र 
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ज्ञानेश्वरी-कांहीं “ दुर्गम ” ओव्यांचे ुंगोध अर्थ 


-ज्होकाच्या व्याख्यानांत आली आहे. सिंधु कीं सिंहु 
ऱ्याचें उत्तर, “ पाखरिला ” या यथोचित दाब्दाने 
-ज्ञानेश्वरांनींच देऊन ठेविलें आहे. 
पाखरणें- या क्रियापदाचा अर्थप्रपंच आजपर्यंत 
अनेकांनी केला. पण व्युत्पच्यनुसारी अथ कोणीहि केला 
-नाहीं, म्हणूनच श्री. मंगळूरकर स्पष्ट म्हणतात - 
“ पाखरिला ” याचा व्युत्पत्त्यनुसारी अर्थ केळकरांनी 
-सांगितला असता तर बरें झालें असते. या अपेक्षेला 
अनुसरून आजपर्यंत कोणीहि न दिलेला व्युत्पन्न अर्थच 
केवळ खालीं देतो. त्यायोगे कायमचा खलासा होईल. 
“पाठ निर्णयहि होईल. ि 

इ, स. १९४५ सालीं शोध करतां करतां - भधै- 
-मागधीकोडश पर, २६० वर - 

(१) प्रक्षर - प्रक्वर - पक्खर-पारूर > घोडेका 
"कवच अशी पूर्ण पैक्ति उपलब्ध झाली, 

(२) प्रखरो5श्वादिसंनाहः- ( शाश्वत कोश ) 

(३) प्रखरं हृयसंनाहे । -मेदिनी कोश. 

(४) आपटें कोश - ए. ७२६ वर - प्रक्खर - 
'पक्षर - प्रवर > 9101001" 10: 0९ 61670९8 
“० 8 1058 07 ४0 €९९0४॥४- असा अर्थ 
-उपलब्ध झाला. . 

या चार प्रमाणाधारे, पाखर > हत्ती किंवा घोडा 
यांचे संरक्षक कवच - हा व्युत्पन्न अर्थ सिद्ध झाला. 
-उदाहरणाथै-एक भागवत - पू. ८८३ वर-पाखरांसि 

असिवार -< कवच. चिलखतांसह घोडेस्वार - या 
.नाथांच्या उताऱ्यानें वरील अर्थ हढ झाला. 

आतां -- पाखरणे - हे क्रियापद्‌ - पाखर -- या 

नामावरून सिद्ध झालें आहे हेंहि वादातीत आहे. म्हणून 
- पाखरग >: कवच, चिलखत, यांनीं झुक्त अ 


-हा व्युतपचत्यनुसारी अर्थ स्पष्ट आहे. पांडवप्रतापांत 


श्रीधर म्हणतो-- 

( युद्धभूमीवर ) - गज पाखरिलळे सुबद्ध । म 
-म्हणजे-हत्ती सकवच केले-म्हणजे-संरक्षक साघन 
सिद्ध केले, हा अर्थहि उघड आहि. वरील सुस्पष्ट 
<विवेचनानै--__ न 

व्युत्पत्तीच्या बळें गहन । अर्थ काढिती पंडित । 

(पां. प्र. २६-५९ ) पूवपंडितांनीं स्वीकारलेला -< 

(१) पाखर - घोडे, हत्ती यांच कवच, चिलखत, 


(२) पाखरणें - सकवच करणें 


हा व्युत्पत्त्यनुसारी भथे सिद्ध झाला, ( पहा आमर्चे 
“ जिज्ञासोद्यान ” पृष्ठ १.२.) शाने> ६-२११- 
अभ्यासाची पाखर पडे - म्हणजे -अभ्यासाची संरक्षक 
दृढता लाभते -- असाच अथे होतो. | 
संग्रामेतर स्थलीं- पाखर > सूळ, अलंकारिक 
साज, - हे अर्थ लक्षणेने करतां येतील; परंतु प्रस्तुत 
ठिकाणीं संग्रामभूमीवर- पाखरिला.: सकवच ,केळा 
याच अर्थानें तो शब्द ज्ञानेश्वरानीं बरोबर वीपरिला 
आहे- | . 
शके १६७१ मधील एका पर्यायकोशकाराचा- 
पाखरिला > पाखर युक्त केला, 


&&%७%९ ९१७३९०७ %*%%*९९%%*४% ४९९९ 
हिंवाळ्यामध्यें 
बळलसंवर्धनासाठीं 


“च्यवनप्रारदा) 


_ (अध्टवगेयुक्त ) 
 शक्ति-स्मुतिवर्धक, इ्यामक, पौष्टिक 
च्छ 
खुवणे, मकरध्वज, अभ्रक इ, युक्त 
न्यवनप्राराहि आम्ही तयार केला 
असून तो गुणधर्मामध्यें याहूनहि 
श्रेष्ठ आहे, 


९ 
9९ 


भारतांतीळ आद्य भार्योषधि कारखाना 
[ स्थापना सन १८७२ ] 
&&&३६९%०९९९९९%९९%९%९९९९९९९९९ 
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:इंऊ 


- नवभारत 


हा व्युत्पन्न अर्थ ग्राह्य ठरतो. तसेंच पाखर युक्त 
केला ? - या प्रयोगावरून त्या कोशकाराच्या हस्त- 
लिखित प्रतींत- ठैन्यासंदु पाखरिला 1- म्हणजे * सिंहु ? 
हाच पाठ होता, म्हणून “ सिंहु ” हाच पाठ ग्राह्म, 


आमचें उत्तर - आहे तो पाठ उत्कृष्ठ आहें. या 
ओवींत रात्रीविण > रात्रीच्या अभावीं - एवढाच 


अर्थ आहे. याला स्ञानेश्वरांचेंच समान वचन असे 
आंहे -- 


इतर अथोचा विचार- व्युत्पन्न अर्थ उपलब्ध जिहीं विषयसंगु न संडितां । 
होण्यापूर्वी-पांखरणे > पसरणे, सिद्ध करणें, तयार करणें, इन्द्रियांते न दंडितां | 
उभारणे- असे अर्थ केळे जात होते. पण ते सारे परी भोगिली निसंगता | 


कपोल-कल्पित आहेत. संभाव्य असे दोन अर्थ वर 
मी दिले आहेत. पसरणे, फैल्ावणे वगेरे अर्थी पाखरण 
हें क्रियापद शानेश्वरांनीं किंवा इतरांनीं कोठेंहि वापर- 
लेळें आढळत नाहीं. केळकरांनी एक अवतरण द्यार्वे, 

दुबेळ समरथन- ( १ ) सेन्यरूपी सिंह सकवच 
केला असे आपण म्हणत नाहीं. याला उत्तर- केरु 
फिटला, हांब बांधिली, असेंहि आपण म्हणत नाहीं. 
पण त्याकाळी ते रूढ होते. (२) येथें अफाटपण सुचवा- 
यचें आहे म्हणून “ सिंधु ” हा पाठ पाहिजे. याळा 
उत्तर- अफाटपणापेक्षां बळाढ्यता अभिप्रेत आहे 
असेंच गीताटीकांकार- माधवदासांचं देखील- * ऐसें 
जेथे बलाढ्य ” | ७३ | मते उपलब्ध झालें. 

प्रा, आगाशे म्हणतात - पाखरिळा -- पसरला 
असा अर्थ करिता येतो. याला उत्तर _- खरें पहातां. 
करितां येत नाहीं. तरी - काय करितां येतें हा येथे 
प्रश्न नसून पाखरिला - याचा व्युत्पन्न अर्थ कांय होतो 
ते पाहायचें आहे. त्यांनीं दिलेल्या पक्ष-आच्छादन, 
यातील, पक्ष पंख, यावरून पास्तर शब्द ' आलेला 
नाहीं. तसेच, प्र न- कृ, किंवा, प्र 4- क्षरू यावरून 
* पाखरे * हे क्रियापद सिद्ध होत नाहीं - हें मी वर 
दिलेल्या विपुळ आधारावरून त्यांना पटेल, सारांश - 
सैन्यसिंधु - हा अनिष्णात लेखकप्रमाद असून - 
सैन्यासेहु - हाच पाठ व्युत्पन्न, सुसंगत अतएव 
ग्राह्य ठरतो. ज्ञानेश्वरांना “ सिंधु ? हा पाठ इष्ट 
असता तर त्यांनीं “ पसरिला ” हच क्रियापद घातलें 
असते, व मग “ पाखरिला ” यावरून *' पसरिला ? 
हा अर्थ काढण्याची यातायात टळली अंसती, 

स्थळ २२ वें. ओवी ६३. केळकर पृष्ठ ७१ 

जेथ वेद मुंके झाले । मन पवन पांगुलेळे । 


कामेविण ॥ ५-९७ 
या ओबींत - कामेविण म्हणजे - कामाच्या अभावीं कु 
असा अर्थ स्पष्ट आहे. | 
विमशे - “ रात्रीविण ? या शब्दाचा अर्थ लक्षांत 


न आल्यामुळें केळकरांचा गोंधळ उडाला आहे. त्यावर 
उपाय -- 


(१) आतां एक गोष्ट स्पष्ट आहे कीं, रात्रीच 
अस्तित्व असेल तरच सूर्याचे महत्त्व व गरज असते.- 
रात्रच अस्तित्वांत नसेल तर सूर्य कायमचा मावळल्या- 
शरखाच आहे. म्हणून रात्रीविण सूर्य मावळला हँ 
अचूक बरोबर आहे. (२) आतां दुसरे - रात्रीचे 
अस्तित्व असेल तरच चंद्राचे महत्त्व व गरज असते.. 
रात्रच जर नाहीं तर चंद्रहि कायमचा मावळलेलाच 
असणार, म्हणून “ रात्रीविण ” चंद्र मावळला हेंहि: 
अगदीं बरोबर आहे. 

आतां “ रात्रीविण >_ रान नसल्यामुळें ?? - यांतील 
“रात्र नाहीं?” हें कसे याचे उत्तर - श्वेताश्वतर: 
उप. - ५, १७ -- 

(१) यदा5तमः तन्न दिवा न रात्रिः | 
(२) न तद्वासयते सूर्या न शशांकः । 

मूळचें स्वरूपच “ अतमः ” म्हणजे स्वयंप्रकाश 
आहे, या स्वयंभू प्रकाशांत सतत दिवस अंसल्यामुळें - 
रात्रीमागून येणारा दिवस, व रात्र हीं दोन्ही त्या प्रका-- 
शांत सामावतात-- 

दिवस रात्री सामावली । स्वप्रकाशीं तयाच्या 
पां. प्र, ९१७-२५०. 
म्हणून चंद्रसूर्‍्यांचा कांहींच उपयोग नाहीं. म्हणजे 


रात्र नाहीं, दिवसहि नाहीं, अर्थात्‌ सर्वहि नाहीं व. 
रात्रीवीण मावळले । रबिशश्ी जेथ | चंद्रहि नाहीं, रात्रच नसल्यामुळें दोघेहि मावळ 
केळकरांचें शेकास्थान - वरील ओवीचा उत्तरार्ध आहेत, केळकरांना चांगला बोध होईल, 


सिम 


लेलेचः 


त्क््ट् 


अनुक्रमणिका 


अल्प बचत योजनेची आठवण ठेवा 
आणि | 
आपल्या कुटुंबाच्या उज्ज्वल भविष्याबद्दल 
निःशलिचित रहा. 


आपल्या भेटीच्या धस्तूंत समावेश करा-- 
न->-३--काा प पहात तयोचवेडहणचचा 


> 
० > ५ झ., १० २.) ९० 5.३, १०० रु. चे १००० रपये 
किंमतीची पोस्ट भॉफिस भेट कुपनें मिळूं शकतात. अधिक 


माहितीसाठी. नजिकड्य़ा पोस्ट ऑफिसांत चोकशी करा, 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


- पुस्तक-परामदा - 

1 एब्चाता8पणा2॥(809 1)2010टा'8ट7 30 ]ाठांळ: 
कै. 37ण0७1एण : 1956, 00. 64, 07106 
58. 1/- 

2 ए९१॥10८(8ट% झाठत ?8"ा81071,.89 680. 
एश्णापाह: जनू. पा. जाण 851111517589, 
19571, ?. 20, 21108 588. 76 

3 1.51 85 8 ॥'€8टाटा छाठत  ऐयाताठ्हा 
5लशा पीडा: प. पा. तपा १२ पाता एणाा 
8172, 1957, ?. 82. 

410 1857 : एर. [४. ?8111्‌7051', 1957, 
7, 8, 21108 58. "26 

प्रकाशक, हॅरोल्ड लास्की इंस्टिट्यूट ऑफ 
पोलिटिकल सायन्स, अहमदाबाद, 


* आहेत, प्रस्तुत संस्थेची स्थापना करून लोकरिक्ष- 


णाच्या कार्याला चाळना दिल्याबद्दल त्यांना धन्यवाद 
देणें आवदयक आहे. 


( १) भारतांतील संसदीय लोकशाही ( 1?७1-- 
गाचणा हाका 0७९0000500 1 ग्याताळ: & 
3771100४ए10 ) या पुस्तिकेत जानेवारी १९५५ 
मध्ये संसदीय लोकशाही या विषयावर .भारतीय व 
ब्रिटिश तज्ञांचे लेप्व संग्रहित करण्यांत आले आहेत. 
भारतीय दृष्टिकोण मांडण्याची जबाबदारी के. दादा- 
साहेब, मावळणकर श्री, कोल, श्री, शेकघषर व 


. श्री. मेहताब यांनी पार पाडली आहे. विधि-. 


सुप्रसिद्ध ब्रिटिश राज्यशास्त्र खि. ह्राल्ड लास्की 


यांच्या स्मरणार्थ निघाळेल्या अहमदाबाद येथील 
“ हॅराल्ड लास्की इन्स्टिट्यूट ऑफ पोलिटिकल 
सायन्स ? या संस्थेने प्रसिद्ध केलेल्या कांहीं पुस्ति- 
कांचा परिचय खालीं करून दिला आहे, प्रस्तुत 
संस्था कोणत्याहि विशिष्ट राजकीय प्रश्नावर अथवा 
घटनेवर अधिकृत मत प्रतिपादन करीत नाहीं, पण 
राजकीय सिद्धान्त, प्रश्न, घटना यांचा अभ्यासपूर्ण 
विचार न्हावा या दृष्टीनें चर्चा, न्याख्यानें घडवून 
आणणें, संशोधनाला उपयुक्त असें ग्रंथालय चाल- 
विणें व अश्या अभ्यासाला मदत करे इत्यादि कार्ये 
करीत असते, लोकद्या्हीतील लोकशिक्षणाचे महत्त्व 
लक्षांत घेतां अश्या कार्याचे अनन्यसाधारण स्थान 
कोणालाहि पटेल, संस्थेने प्रसिद्ध केळेल्या चार 
पुल्तिका. राजकीय स्वरूपाच्या असून पांचवी अर्थ. 
शास्त्रीय प्रश्नाला वाहिलेली आहे, सेख्थेच्या या 
कार्योत सहभागी झालेल्यांत, श्री. मेहताब, गुरुमुख 
निहालसिंग, श्रीप्रकाश यासारखे राज्यपाल, के, 
दादासाहेब मावळणकर, सरदार पणीक्कर या 
सारखे धुरंधर राजकारणी नेते ब प्रा, घोलकिया 

कोल, श्री. शेकघर या सारखे तज्ज्ञ आहेत 
बरीळ संस्थेचे संचालक श्रीं, पुरषोतम मावळणकर 


च्छ 


ष्ठ 


मंडळाचें अध्यक्षपद ( प'॥८ ०11०8 ० ७6 
3988]761' ) या पहिल्या लेखांत कै, दादासाहेब 
मावळणकर यांनीं अध्यक्षाच्या कार्याची, त्याच्या 
जबाबदारीची, ब अनन्यसाधारण स्थानाची माहिती 
उद्बोधक रीतीनं करून दिळी आहे. भारतीय 
आणि इंग्लंडमधील भिन्न परिस्थिति, भिन्न वाता- ' 
वरम ब परंपरा यामुळें इंग्लंडपेक्षां भारतांतील 
अध्यक्षाची जब्राबदारी कशी वृद्धिंगत झाली आहे 
याची कल्पना या लेखावरून येते. संसदीय सचि- 
बालया- ( 0811181601 8९61219119 ) चा 
सारा कारभार अध्यक्षाच्या मार्गदर्शनानुसार चालतो. 
त्यामुळें अध्यक्षाला विघिगृहाबाहेर मोठया प्रमाणा- 
वर प्रशासकीय कार्याची जबाबदारी पार पाडावी 
लागते. याची माहिती पुष्कळांना नसेल, संसदीय 
समितींच्या कामाविषयी त्यांनी दिलेली माहिती 
अनेकांना उपयुक्त वाटेल, ग्रहांतील राजकीय पक्ष 
व गट यांना अधिकृत मान्यता मिळण्यासाठी के. 
दादासाहेबांनी घाळून दिलेलीं तत्त्वे नमुनेदार आहेत. 
केवळ गृह्ांतील सोयीस्कर राजकीय शाय्यामेत्री 
करून कोणत्याहि गटाला अधिकृत मान्यता मिळणें 
या अटींमुळे अशक्य झाळें आहे. कारण ग्रहांत 


आणि गृह्याबाहेर अशा अधिकृत पक्षाला अथवा 


अनुक्रमणिका 


पुस्तक-परामदी 


गटाला समान ध्येय, धोरण व हीं अमलांत आण- 
ण्यासाठी कायम संघटना असली ,पाहिजे . अशी 
महत्त्वाची अट त्यांत आहे. के. दादासाहेब माव- 
ळणकरांच्या अध्यक्षीय कारकीर्दीत भारतीय लोक- 
शाह्दीचा संसदीय पाया चांगल्या रीतीनं घातला 
गेला असच इतिहास नमूद करील, 


श्री. कौल यांनी लिहिलेल्या दुसऱ्या लेखांत 
संसदीय कार्यपद्धति व न्यवहार ( ?७11181061- 
४81४ ?1008तपए1'8 ७10 [1790108 ) यांची 
माहिती दिली आहे. हाउस ओफ कॉमन्सच्या 
कामकाजाचा प्रारंभ प्रार्थनेने होत असतो, पण ती 
पद्धत लोकसभेने स्वीकारलेली नाहीं, प्रश्नोत्तरासाठीं 
प्रत्येक दिवशीं पहिला तास राखून ठेवण्यांत येत 
असतो, प्रश्न मान्य होण्याचे नियम, उपप्रश्न विचार- 
ण्याची समप्रसूचकत्ता, प्रश्नामुळे अनेकदां मंत्र्यांची 
उडणारी तारांबळ, यामुळें प्रश्नोत्तरांच्या तासाला 
सवोत अधिक महत्त्व प्रास झालेलें आहे. श्री, कोल 
यांनी या ळेखांत संसदीय सचिवाल्याचे प्रमुख या 
नात्यानें त्यांना आलेल्या अनुभवपूर्ण माहितीचा 
साक्षेपाने उपयोग केला आहे, पण या लेखांतील 
माहिती राज्यशास्त्रावरील संबंधित इंग्रजी ग्रंथांत 
मिळणारी आहे. विशेषें करून या पुस्तिका इंग्रजीत 
असल्यामुळे त्यांतील विवेचन । आंग्लविद्याविभू- 
षितांसाठीं आहे हें गुद्दीत घरावें लागतें, 


श्री. शोकधर हे लोकपभासचिवालयाचे उपप्तचिव 
( उणा 8ललाःॉशा'ए ) आहेत. त्यांनी आपल्या 
छेखांत “ संतदीय अधिकाऱ्यांची” ( 0116615 
"8 2801511011) माहिती दिली आहे, या ळेखांत 
क्वे. मावळणकरांच्या लेखांत आलिल्या अध्यक्ष 
( 87९911 ) या अधिकारपदाची माहिती दिल्या- 
मुळें द्विद्क्तीचा दोष निर्माण झाला आहे. उदाहर- 
णाथ संतदीय समिति विषयींचें दोनहि लेखांतील 


विवेचन, 


_. श्री, हरेकृष्ण मेहताब यांनी. ७ ऑक्टोबर १९५५ 
रोजीं दिलेल्या ब्याख्यानावरून त्यांचा लेख आघा- 
रित आहे अशी टीप दिल्यामुळे वाचकांची निराद्या 
कमी होण्यास मदत होते, कारण या पुस्तिकेंतील हा 
ळेख सर्वात निकृष्ट आहे, श्री. मेदृताब आपल्या 
लेखांत म्हणतात : “ आपल्या देशांत लोकशाही- 
विषयी आपणास सर्व ज्ञात आहे असा गेरसमज 
आहे ? दुर्दैवार्ने या देशांतील राजकीय पुढारी 
व नेते या गेरसमजाचे पहिळे बळी आहेत अर्स 

म्हटल्यास बावर्गे ठरणार नाहीं, विशेषत: त्यांनीं 


' सार्वत्रिक मताघिकाराविषयीं भारताच्या घोरणाचें 


केळेळे समर्थन या दृष्टीनें उल्लेखनीय आहे, इंग्लंड 
अमेरिका या लोकशाही राष्टंना जे अनेक शतकांत 
करतां आलें नाहीं त॑ भारतीय लोकशाहीने आरंभीच 
स्वीकारण्याचा घोका पत्करला आहे. भारतीय लोक- 
शाही यशस्वी झाल्यात राजकीय प्रगतीचा जवळचा 
मार्ग उपलब्ध होईल, आणि.तो होणारच याविषयी 
श्री. मेहृताब पूणे आज्यावादी आहेत ( 3प एए& 
11] 16761 ४8 पा. ४० ) 


या लेखांत परमतसहिष्णुता म्हणजे लोकशाही 
अर्से समीकरण ळेखकानें मांडळे आहे, पण त्याच्या 
पुष्ट्यथे ळेखकानें महात्माजींच्या एका वक्तन्याचा 
हवाला दिला आहे, वास्तविक त्या वक्तन्यांत गांधी- 
जींनी कौटुंबिक भ्रातृमाव देशभर पसरल्यास जगां- 
तीळ सर्वोत्तम लोकशाही भारतांत निर्माण होईल, 
असें म्हटलें आहे. 
“ ]1)817001909 18 १1९0 ७४. 8०6 
88 छतणापाड0७000॥ 07 वाहलाछय्याया ? 
श्री. मेहृताब यांच्यामते लोकशाहीची ही बिनचूक 
व्याख्या आहे. या व्याख्येमुळें अनवस्था प्रसंग 
ओढवेल, कारण कोणत्याहि राज्यपद्धतींत - लोक- 
शाहींत देखील -शासनन्यवस्था ( 801101्‌018178- 
४00-) ही विचारांच्या देवघेवीवर आधारित 
नसते, लोकशाहीत (१0ए७11111610-1053 व8- 


ष्‌ 


नवभारत 


०प580॥ असें म्हणण्यांत येते, कदाचित्‌ अंनवघा- 
नाने (ठप७00॥॥0&ण ऐवजीं &0111118(7-9- 
कींणा हा शब्दप्रयोग केला असेल, 


१०७७०१७, ७0७५ ( ठेाकाहा) &तळू- . 


१९6, ४ लि ०्प6त ४०१७४, शया 0९ 0०1- 
816020 (०७11७11911, अशी जाणीव करीत 
असतानांच लेखक स्वातंत्र्योत्तर काळांतील लाठीमार, 
गोळीबार यांचें वाढते प्रमाण - समर्थेनीय ठरवून 
कोणत्याहि राजकीय पक्षाला यांचाच अवलंन करावा 
लागेल अशी ग्वाही देतात, दुसऱ्या भागांत या 
पुस्तिकेत अंतर्भूत केलेल्या पहिल्या लेखांत 
बहायकाउंट स्टॅन्सगेट यांनी ' खतंत्र मारताचें आंतर- 
राष्ट्रीय राजकारणांतील स्थान ? या विषयीं स्तुतिपर 
उदार काढले आहेत, भारतांतील संसदीय लोक- 
शाहीशीं या मतेप्रदशेनाचा संबंध काय असा प्रश्न 
सामान्य वाचकासमोर उभा राहतो. हायकाउंट रफ- 
साईड यांनीं पाठविलेल्या संदेशांत भारतीय लोक- 
झाहीनें ब्रिटिश लोकशाहीचें प्रत्येक बाबतींत 
अनुकरण करण्याची गरज नाहीं असा इषारा दिला 
आहे. लोकशाहीची यशस्विता केवळ संस्थात्मक 
चचौकटीवर नसून सामान्य जनतेच्या लोकशाहीवरील 
निष्ठेवर अवलंबून असते, हाच आशय लोंडं कॅग्पी- 
यन यांच्या संदेशांत आहे. 


ब्रिटिश ब्रॉडकास्टिंग कोर्पारेशनचे भारतांतील 
प्रतिनिधी डेरेक हॉलरॉईंड यांनी भारतांतील संसदीय 
छोकशाहीच्या यशाचें श्रेय मुख्यत: भारतीय जनतेला 
असल्याचं सांगितलें आहे, त्याच बरोबर लोकशाही 
यशस्वी होण्यासाठीं जाग्रत लोकमताची आवश्‍यकता 
प्रतिपादन केली आहे, विशेषतः निरक्षर बहुसंख्य 
जनतेला राजकीय प्रश्नांची माहिती करून देण्याचे 
कार्य प्रतिनिधींनी करावयास हवें असा इष्ट इशारा 
ळेखकानें दिला आहे, या पुस्तिकेचीं उरलेली 
पानें डॉ, राजेंद्र प्रसाद, पंडित नेहरू, राधाकृष्णन्‌ , 
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अनुक्रमणिका 


के. दादासाहेब मावळणकर यांच्या संदेशांतील उता- 
ऱ्यांनी ब्यापलीं आहेत, 

भारतांतील संसदीय लोकशाही ह्या चर्चा-विषय 
असलेल्या या पुस्तिकेंत ' विरोधी पक्षाचे स्थान व 
काये ? अथबा राजकीय पक्ष व शासकवर्ग 
( टाप 8९171085 ) यांचे संबंध या अत्यंत 
महत्त्वाच्या विषयांचा अंतर्भाव करणें उचित ठरलें 
असतें, ब्रिटिश दृष्टिकोण असें नांव दिलेल्या भागांत 
डेरेक हॉलराईड यांच्या छोट्या लेखाखेरीज अन्य 
सर्व संदेश आहेत. याऐवजी विरोधी पक्षनेत्यांचे 
विचार संग्रहित करणें इष्ट व समयोचित ठरलें 
अततें, - 

“ लोकशाही आणि संसदीय शासनसंस्था ! 
( 12611061'8097 छा 1>81118710118170 
७०४.) ही दुसरी पुस्तिका म्हणजे मुंबईचे राज्य- 
पाल श्रीप्रकाह यांनी मावळणकर स्मृति-ब्याख्यान 
मालेचें गुंफलेले पहिलें पुष्प आहे, या लेखांत 
श्रीप्रकाश यांचें लोकशाही व संसदीय शासनसंस्था 
या विषयींचे विवेचन अगदीं पुस्तकी थाटाचे आहे. 
सामान्यतः पदवीपरीक्षेच्या विद्यार्थ्यासाठी थोडे. 
फार उपयुक्त ठरू शकेल अते हें न्याख्यान आहे. 
केन्द्रिय मंत्रिपद, दोन राज्यांचे राज्यपालपद्‌ व भार- 
तीय राजकारण यांचा दीघ अनुभव असलेल्या 
लेखकांकडून यापेक्षां कांही अधिक ब्यापक व सिंत- 
नीय विचारांची अपेक्षा वाचकाने बाळगल्यास तें 
चुकीचे ठरेल कां ! लेखाच्या अखेरीस श्रीप्रकाश 
यांनी भारतीय लोकशाहीला मारक ठरू शकणाऱ्या 
एका दोप्राचा उछ्ठेख केला आहे. अयोग्य राजकीय 
दडपणाचा ( 31€88176) लोकप्रतिनिधींनी उप- 
योग केल्यास शासनयंत्रणा दुर्बल ब भ्रष्ट होते. 

राजस्थानचे राज्यपाल श्री. गुरुमुख निहालसिंग 
यांनी लास्की स्मृतिचित्र अनावरण प्रसंगीं केलेलें 
भाषण म्हणजे तिसरी पुस्तिका होय. “ लास्की 
अध्यापक व राज्यशास्त्रज्ञ ? अते या पुस्तिकेचे नांब 


पुस्तक-परामरो 


-आहे, प्रो.. लास्की यांच्या अनेकद्शी जीवनाचा व 
त्यांच्या अध्यापकीय श्रेष्ठत्वाचा परिचय लेखकार्ने 
अतिदाय चांगल्या रीतीनें करून दिला आहे. मित्र, 
तत्त्वज्ञ व मार्गदरोक अशा त्रिविघ भूमिकेत प्रो, 
-लास्कीनीं आपल्या सहख्ावधि शिष्यांना कायमचं 
प्रभावित केळे आहे, श्री, गुरुमुख निहालसिंग 
-यांनी प्रो. लास्की लंडन स्कूल ऑफ इकानामिक्‍्स 
मध्यें येण्यापूर्वी च तेथील शिक्षणक्रम संपविला होता, 
त्यामुळे शिक्षक-शिष्य असा त्यांचा संजघ येणे 
शक्‍य नव्हतें, राज्यशास्त्रशन या नात्यानें प्रो. लास्की 
यांच्या विचारांचें परीक्षण त्यांनी केळें आहे, सार्व- 
भौमत्वाविषयींचा अनेकसत्तावादी (01पा'9118010 
-80ए९॥९2॥(४ ) सिद्धान्त मांडून प्रो, लास्की 
यांनी वैचारिक जीवनाला प्रारंभ केला, आधु- 
निक समाजाचें स्वरूपच अनेकमुखी व संघात्मक 
(1806191 ) असल्यामुळें सार्वभौमसत्ता ऑस्टी- 
नच्या ब्याख्येप्रमाणे अस्‌ शकत नाहीं, असें लास्की 
यांच्या प्रतिपादनाचें सार होतें. नंतरच्या आयुष्यांत 
प्रो, लास्की देखील निर्भेळ अनेकपतत्तावादी राहिले 
नाहींत, अनुभवाने त्यांच्या अनेक सत्तावादाला 
मुरड पडली. पण राज्याविषयींचा त्यांचा अवि- 
श्वास कांहीं प्रमाणांत कायम टिकला, 

आदरदीवादी विचारवंताच्या गूढ गुंजनाचा घुन्वा- 
'उडविण्याचें कार्य प्रो. लास्की यांनी मोठ्या हिरिरीने 
केलें. न्यक्तिहित आणि समाजहित यांत अंतर्विरोध 
नसून समाजरहित विरोधी न्यक्तिहित असु शकत 
नाहीं असे लास्कीनीं आग्रहाने प्रतिपादन केलें आहे, 
राज्य आणि ब्यक्ति यांच्या परस्परसंत्रंधाविषयीं 
'विचार करतांना प्रो, लास्कीनी तकेशुद्ध पण अब्यव- 
हार्य भूमिका कशी घेतली आहे याचें विवेचन ळेख- 
काने केळें आहे, या बाबतीत एकोणिसाब्या शतकां- 
तील प्रसिद्ध ब्रिटिश आद्शेवादी विचारबंत प्रो, टी. 
एच, ग्रीन यांनी मांडलेली भूमिक्रा अधिक व्यव- 
हार्य ब पटणारी आहे, प्रो, लास्क्री प्रत्येक व्यक्तीला 
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स्वतः सदसद्विवेक बुद्धीनुसार राज्याची आज्ञा मोड- 
ण्याची. परवानगी देतात, पण प्रो, ग्रीन न्यक्तीला 
राज्यविरोध करण्याचा नैतिक अधिकार बहाल केल्या- 
नंतर तिनें त्यासाठीं पाळावयाची पर्थ्ये सांगण्यास 
विसरत नाहीं, 

मालमत्तेचा अधिकार, उद्योगधंद्याचे राष्ट्रीयी- 
करण व आर्थिक समता या विषयीं प्रो, लास्कींनी 
मांडलेळे विचार आज सर्वमान्य झाळे आहित, 
आर्थिक समतेशिवाय राजकीय खातंत्र्याला अर्थ 
नाहीं याची जाणीव भारतीय जनतेलाहि. झाली 
आहे, 


या लेखाच्या शेवटीं. ताजा कलम जोडून श्री. 
गुरुमुख निहालतसिंग यांनी. भारतीय लोकशाहील्म 
घातक ठरूं शकणाऱ्या दोषांचा आवजूंन उल्लेख 
केला आहे. कारमीरविषयक पाकिस्तानी प्रचारा- 
मुळें ब पाकिस्तानी हस्तकांच्या कारवायांमुळे भार- 
तांतीळ कांहीं मुस्लीमांची निष्ठा विचलित होण्याचा 
संभव आहे. त्यासाठीं मुस्लीम नेत्यांनी काळजी 
घेण्याची आव्यकता आहे. पंजाब व मुंबई राज्या- 
तीळ अनुक्रमे जातीय व भाषिक तेढीचाहि उल्लेख 
करून राष्ट्रीय मावनात्मक ऐक्य साधणें त्यामुळें कसें 
बिकट झालें आहे याचें प्रतिपादन केलें आहे, 

सत्याग्रह, प्रायोपवेशन इत्यादींना लोकशाहीत 
स्थान नाहीं कारण या “ तथाकथित आहिंसा- 
त्मक व शांततामय ? चळवळींचा शेवट हिंसात्मक 
रीतीनें होतो. सरकारला दडपणानें नमविण्याची 
प्रवृत्ति लोकशाहीला मारक आहे हें त्यांचे मत 
कोणालाहि मान्य होईल. विरोधी पक्षांची लोक- 
शाहीला गरज असते पण असे विरोधी पक्ष जबाब- 
दार, संयमित व अभ्यासपूर्ण वृत्तीचे हवेत. श्री. गुरु- 
मुख निहालतिंग यांनी भारतांतील विरोधी पक्षांना 
बेजबाबदारपणे बोलण्याची व वागण्याची संवय लागली 
असल्याचें म्हटलें आहे. कारण अशा पक्षांना सत्ता 
प्राप्त होऊन आत्यंतिक खल्याचें घोरण कार्यान्वित 


नवभारत .. 


करण्याची संधि मिळणार नाहीं याची खात्री आहे. 
कंदाचित्‌ विरोधी पक्षांचा बेजबाबदारपणा हा संत्ता- 
रुढ पक्षाच्या सत्तामदामुळेंहि निर्माण होऊ दाकतो 
इकडे त्यांचे दुलेक्ष झालें आहे, 

५८ १८५७ साली ? ( [प 1867.) हे ८ पानी 
पत्रक - इन्स्टिट्यूटनें सरदार पणिक्कर यांच्या कडून 
लिहवून घेऊन प्रसिद्ध केळं आहे. १९५७ मधील 
पहिल्या स्वातंत्र्य युद्धाच्या शतसांवत्सरिक समारंभा- 
च्या वेळीं हें पत्रक प्रसिद्ध करण्यांत आलें आहे. 
या पत्रकांत सरदार पणिक्कर यांनी १८५७ ची 
ऐतिहासिक पार्श्वभूमि व त्याचं राष्ट्रीय खरूप याची 
त्रोटक चर्चा केली आहे, एखादी चळवळ राष्ट्रीय 
ठरण्यासाठीं ती राष्ट्रन्यापीच असली पाहिजे असें 
नाहीं तर तिचा उद्देश राष्ट्रीय खातंत्य होता की नाहीं 
हें पहाणें महत्त्वाचें आहे व या दृष्टीनें १८५७ हुं 
राष्ट्रीय स्वरूपाचें आंदोलन होतें असा स्पष्ट निष्कर्ष 
सरदार पणिक्कर यांनीं काढला आहे. .पण अशा 
त्रोटक स्वरूपाचे पत्रक प्रसिद्ध करण्याऐवजी संस्थेने 
सरदार पणिक्कर यांजकडून अधिक विस्तृत चर्चा 
करणारी विवेचक पुस्तिका लिहून घेतली असती तर 
लोकशिक्षणाच्या दृष्टीने श्रेयस्कर ठरलें असतें. 


- श्री. व. मं.-सिरसीकर 


पपप प२प?१२9 


“ऊब आणि गारठा ?: ळे, दाशिकांत पुनर्वसु, 
प्रका. मौज प्रकाशन ग्रह, मुंबई ४, १९५७ 
पृ. १६६०, किं, ४ रु. 

५ ऊर आणि गारठा ? | एखाद्याचे नांव ऐक- 
तांच आपण मुरबे होऊन जातों. मनाला तें स्पज्लून 
जातें. भावना चाळवते आणि आपण एका मुग्ध 
प्रसन्न आनंदांत धुंद होतों, “€ ऊब आणि गारठा ? 
या नांवानें माझी अशीच स्थिति झाली, या संग्रहा- 
तल्या शशिकान्त पुनर्वसुंच्या लेखांनीं माझे मन 
चैतन्याने फुलून निघेळ असे उगीचच कां होईना 


- पणं मला वाटू लागल, नांवाचा हा प्रताप, या उत्सुक- 


तेनें मी यांतला एकेक ळेख वाचूं लागलों. केळेला 
प्रवास, त्यांत व अन्यत्र घेतलेळे अनुभव, यांच्यांत 
समुद्ध जीवनदश्नाची सामुग्री सांठवलेळी आहे,. 
पुनवैसूंना ती गवसली होती, हें या ळेलसंग्रह्वंतून: 
कळते, पुनर्वसूंचें अवलोकन सूक्ष्म होते, त्यांची 


.विश्छेषणाची शक्ति अमर्याद होती, त्यांची बहु-. 
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श्रुतता आणि संस्कारसंपन्नता कसदार 'होती, त्यांचे 
हंद्य रसिकाचे होतें, ते भावप्रबल होतें, विचिकि-- 
त्छक होतें, बुद्धिवादी होतें, कल्पकहि होतें. त्यांच्या 
हदयाच्या या शक्ति या संग्रहयंतील दह्या लेखांतून 
महा कळतात, उघड्या डोळ्यांनी आपल्या आयुष्यांत 
आपण वावरलो तर किती चित्रविचित्न जीव 
नांचे दर्शन आपणाला होऊं शकते, किती चम-- 
त्कृतिकारक सृष्टि-घटनांच्या व मानवी स्वभावाच्या 
छटांचीं चित्रे अगदीं जिवंत चित्रें-आपल्या अनुभव- 
संपुष्टांत सांठवतां येतात हें मळा या संग्रहांतील पुन- 
वैसूंच्या अनुभवविश्वाच्या चित्रणाने कळतें, इतकेंच 
नव्हे तर हिमाल्याच्या गिरिकुह्रांत, . तेथल्या 
देवस्थानांत, नद्या - झऱ्यांत, । चट्ट्यांत पहाडी 
लोकांत, पंड्यांत, इमालांत, विजनवासी जनांत, यात्रे- 
कलत, भाविकांत, धंदेवाल्यांत काय काय विशेष 
सांठवळे आहेत, त्यांचें जीवन काय, त्यांची जीवन- 
पद्धति काय, याचें शान मला या ळेलांतून झोतें.. 
कारवार, गोवें, गिरसप्पा, कर्नाटकांतळे कांहीं कार- 
खाने, चित्रशाळा इत्यादि वस्तुविशेषांचे इंगित कशांत' 
आहे, सारपूर्णत्व कशांत आहे, सारनाथ आणि 
बनारस येथील जीवन आणि वास्तु काय आहे, इत्या-- 
दिकांचें ज्ञान - सूकषम श्ञान- मला मिळवायर्चे असेल: 
तर मी पुनर्वसूंचें ५: ऊज आणि गारठा ? हे पुस्तक. 
हातांत घेऊन बसेन, पंढरपुरांतील एक अद्‌भुत 
आणि रोमांचकारी क्रीडाविशेष काय आहे, ह्याचें 
साक्षात्‌ दर्शन घेण्यासाठीं, पुणें ते महाबळेश्वरच्या 


एका आगळ्या व हुदयस्पी प्रवासाचे जिवंत 


पुस्तक-परामदी 


-अनुभवप्रवाह. माझ्या घमन्यांतून. खेळण्यासाठी व 
-गोन्याच्या, देवस्थानाच्या, प्रसन्नतेच्या, निसर्गाच्या 
-रम्यतेच्या, रुचिंरतेच्या आणि मानवी सौंद- 
यांच्या, शाळीनतेच्या सुवणकणिका वेंचण्यासाठीं मी 
'पुनर्वसूंच्या अनुभवांतील “ ऊब आणि गारठा? 
मनोमन अंगीकारीन, कुठल्याच प्रवासांतील 
'हुर्षांमर्षीच्या विदारक परिचयासारठी या संग्रहांत 


-नमूद झालेले पुनर्वसृंचे मोटारप्रवास आणि रेल्वे- ' 


प्रवास मी दृष्टी खालून घालीन अशा रीतीने या 
ऱलेखसंग्रह्ने न्यापलेल्या प्रदेशांतील वस्तुमात्राच्या, 
सय्थितिरितीच्या ज्ञानाजेमाची माझी उत्सुकता आणि 
जिज्ञासा पुनर्वसूंच्या अनुभबकथनांतून पुरी करून 
'चेईन आणि पुनर्वसूंच्या या अनुभवांतील विस्तृतता 
आणि बारकावे यांच्या परिचयार्ने मी समाघान 
'पावेन, इतकें सगळें खरें असले, तरी माझें मन 
लाभलेल्या समाधानाने प्रसन्न होत नाहीं, तें जागृत 


होत नाहीं. त्याच्या ठिकाणी चालना निर्माण होत* 


नाहीं. समाधानाची धुंदी त्याच्यावर चढत नाहीं. 
पुनर्वसूंनीं रेखाटलेल्या संपन्न आणि संस्कारशील 
अनुभबांनीं ते समृद्ध होत नाहीं. साहजिकच त्या 
समद्धतेचा झरा झुळझळल्याचा प्रत्यय मनाला येत 
नाही, आणि जिवंतपणापासून वंचित झाल्याची 
झखरुखच काय ती बोंचत राहते. 

पण अर्से कां न्हावें १ पुनर्वसूर्चे अनुभवविश्व 
इतर्के का साचेजंद आहे ! मुळींच नाहीं, मग असें 
काँ ! हें पुस्तक वाचतांना असा थंडपणा, ही निर्वि- 
'कारता कां घेरते मनाला ! पण या पेचाचा उलगडा 
"व्हायला चिंतनाची गरज नाहीं. वाचतां वाचतांच 
जाणवत जातें कीं पुनर्वसूंचीं स्थलचित्रे, स्वमाव- 
चित्रे, अनुभवचित्रे, हीं कथनें आहेत. लालित्याचा 
बुरखा घेतलेलीं कथनें आहेत. हा बुरखा त्यांच्या 
'शेषारंगांना संवादी ठरला नाहीं किंबा चित्राच्या 
साक्षित्वाचे रंगच त्यांना लाभले नाहींत, त्यांच्या 
'शेषा इतक्या जिवंत झाल्या नाहींत, गडद झाल्या 


नाहींत किंवा तरळ राहिल्या नाहींत, आणि. म्हणून 
स्पंदने निर्माण करण्याची शक्ति त्यांना लाभली 
नाहीं, संस्कृत साहित्याचे ज्ञान, इतिहासार्चे. ज्ञान, 
थूगोलाचें शान, रीतिरिवाजांचें ज्ञान, सत्यघटनांचं 
शान, स्पष्टीकरणासाठी वापरळं गेल्याच, तुलनेसाठी 
वापरले गेल्याचें वाटायला लागते. अनुभव आणि 
हे ज्ञान यांचे संयोजन, संमेलन, घडलेच नाहीं, 
त्यांचा एकजीव झालाच नाहीं. त्यांतन रूप 
आकारळूंच नाहीं, अपवाद फक्त “ अठरा- 
वर्षापूर्वी ? सारखा पुणें ते महाबळेश्वरचा पायीं 
प्रवास, “ चंद्रभागेच्या वाळवंटांत ' घडलेळें रोमांच- - 
कारी जीवनांगाचें प्रत्यंतर, आणि “ मंगेशीच्या परि- 
सरांत ? बावरलेळें ळेखकाचें घुंद मन. याठिकाणचे 
अनुभवचित्रण कोरीव नाहीं, पण अंगच्या कतदार- 
पणार्ने तें रेखीव आणि गतिमान झालें आहे, जीव- 
नाचा वाहता प्रवाह घेऊन तें साकारत चालल आहे, 
वाचकहि त्याच्याबरोबर सहप्रवास करूं लागला आहे. 
अदूभुतता, भयप्रदता, व दृष्टि फाडणारी इड्यात्म- 
कता (' चेद्रभागेच्या वाळवंटांत ?), कारुण्य, भब्यता, 
माणुसकी, निरागसता (“ अठरावर्षोपूर्वी ? ) यांच्या 
अनुभवच्छटा आणि निसर्गाच्या आणि मानवी 
सौंदर्याच्या आणि पाहुणचाराच्या प्रसन्न, शाळीन 
शलाका ९ “ मंगेशीच्या परिसरांत ? कांहीं काळ _ 
वावरतांना ) यांचें अनेकांगी, तरी एकविध, रस- 
रस्ते आणि आकारबद्ध चित्र - भावपूर्ण चित्र, तोल- 
दार चित्र, लयबद्ध चित्र मनावर मोहिनी टाकतांना 
दिसते, त्यांतून लालित्याची, कलात्मक वृत्तीची 
साक्ष पटवितांना दिसते. त्यांतून जिवंतपणाची धुग- 
घुगी मनांतून संचारतांना आढळते. हा कलात्मक 
प्रत्यय. हा कलात्मक आनंद. इत्तिविकास घडवि- 
णारा आनंद, मनाच्या लालित्यपूर्ण शक्ति जाग्या 
करणारा प्रत्ययानंदू. पण हा प्रत्ययानंद आणि तो 


निर्माण करणारे भावसाक्षी, सुसूत्र आणि संगतिमूल 
चित्रण-त्यांतळें सुवणतेज विजेच्या एखाद्याच गति- 
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नवभारत: 


मान वक्र रेघेप्रमाणें चमकून अंतर्धान पावते, 
नागमोड्या वळणांनीं. क्षणकाळ नजरे समोर सळसळत 
दीसिमान होऊन लप्त होते. आणि बाकी - 

कष्टाळू जनतेच्या जीवनस्थितिबद्दलचे ळेख- 
काचे विचार कळतात, या जनतेच्या भविष्याचे 
ळेखकाचें ध्येयवादी खप कळते, या निमित्ताने 
आणि निसर्गसमृद्धतेच्या जिवंत दशनानें जाग्या 
झालेल्या लेखकाच्या भावना आणि संवेदना समज- 
तात आणि त्या मागील अनुभवांतीं रसिकते'ची 
आणि निमैळ व गाढ मूल्यविचाराची कल्पना करतां 
येते, पण इं सारें शब्दरूपानें व्यक्त होतांना लेख- 
कांच्या अनुभवाचे यथाथ रूप प्रकट झालें आहेसे 
बाटत नाहीं, या ब्यक्तीकरणाच्या रेषान्‌ रेषा 
सुस्पष्ट आणि ठसठशीत झाल्या असल्याचें प्रत्ययाला 
येत नाहीं. या हृद्यावलोकनानें निर्माण केळेलीं 
छेखकाच्या हृदयाचीं स्पंदने गतिमान झालेलीं, संळ- 
सळलेलीं दिसत नाहींत. रुद्रप्रयागढा लेखकाला 
अलकनंदेचें दोन झालें; हिमालयाच्या वृक्षराजीन 
त्याचें स्वागत केलें, त्या हश्यानें लेखक मोहित 
झाला, बद्रिनारायणाला अलकनंदेनेंहि त्याला मुग्ध 
केले, लामनगडला अलकनंदा, तेथले पर्वतांग, 
कातळ आणि हिमाचे रंगनिधान यांनीं त्याला 
स्तिमित केलें, नालाचट्टीला मंदाकिनीच्या खोऱ्याने 
हिमालयाच्या विलक्षण रम्य रूपाने हिमसेकाच्या 
थरांनीं त्याला स्वप्तदुलंभ शोभा दाखविली, केदार- 
नाथच्या हिमाच्छादित डोंगरांनी त्याच्या डोळ्यांचे 
पारणें फेडले, तुंगनाथाचा चढ चढतांना वाटेतल्या 
निसगंदेवतेनें लेखकानं केलेल्या श्रमामुळें गळ- 
लेल्या घामाचा बिंदून बिंदु सार्थकी लावला, 
बनिया कुंडाला झालेल्या आकाशदरशेनाने त्याला 
चिरस्मरणीय अनुभव घेतां आला, दक्षिणेंत 
गिरसप्पाच्या घबधब्याने त्याला पुलकित केलें 
त्यांच्या नामचिकित्सेनें त्यांचे हृदय हेलावले 


कारवार ते गोवा ( मडगांव ) या खुष्कीच्या मागी- 
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अनुक्रमणिका 


तेळे क्लेश व चिंता. यांची भरपाई वारटेंतल्या सृष्टि-- 
सौंदर्याने, मधूनमधून येणाऱ्या माडा-शेतांच्या' 
राईनीं केळी, पण या अनुभवांचे ज॑ वर्णन. लेखकाने 
केलें आहे, तें फिके ठरळें आहे, या मनोहारि 
दुनियेला त्यानें माझ्यासमोर आणून उर्भे केलें नाहीं, 
तिचें दर्शन मला घडवले नाहीं, त्यांतील रंगसंगति 
आणि रंगवैभव मला दाखविलें नाहीं. ही रंगाची 
डुनिया माझ्यापुढे उभी करून माझ्या अंतर्वत्ति 
पुलकित केल्या नाहींत, त्यांतील भन्यता, रम्यता 
वेलक्षण, आणि नाजक छटा राब्दांतन माझ्या अंत: 
रणांत किंवा प्रज्ञेच्या साम्राज्यांत आणन सोडल्या 
नाहींत. जगन्मोहून प्रासादांतील चित्रशञाळेंतल्या 
घंटेच्या नादप्रक्रियेचीं विलक्षण. स्पंदन त्याने माझ्या 
हृदयाला मिडवलीं नाहींत. या साऱ्यामुळेंच ' लेख- 
काच्या अनुभवाचा व त्या अनुभवांना कारणीभूत 
झालेल्या स्थळांचा आणि प्रसंगांचा परिपूर्ण, गति- 
मान्‌, रंगतदार आणि संजीव चित्रपट माझ्या 
मनःचक्षूपुढून सरकत नाहीं आणि म्हणून मन 
नाराज झालेलं असतें. 
अशा या नाराज मनाला आणखी सहन करावी 
लागते लेखकाच्या अनुभवाच्या ब्यापकतेची मर्यादा, . 
* भद्रावती ' या शब्दाने लेखकाला होणाऱ्या संवेदना 
जिथें निर्माण झाल्या तिथेंच विठीन होतात. त्या 
पुनर्वसु या ब्यक्‍ती पुरत्याच मर्यादित राहतात, त्या 
संवेदनांची घग माझ्यापर्यंत पोहोंचंच शकत नाहीं 
तीच गोष्ट “ कारार ? या शब्दोज्चाराने लेख- 
काच्या मनासमोर उभ्या राहणाऱ्या ह्याची. पन- 
वसु म्हणतात ? भद्रावती हा शब्द ऐकला, कीं 
एकादा बांध फोडून तप्त रसाचा झोत प्रारंभी जोराने 
वाहून मग संथपणाने सरकत गेल्याचा मळा भास 
होतों, आणि कारवार संबंधी ते म्हणतात, * आहे ! 
झकास आहे | तें उच्चारतांना तर नुकत्याच फोड. 
लेल्या . नारळांतलं, ताज्या दुधासारखं पांढरेंधयुभ्र 
खोबरं शिवशिवलेल्या दातांनी खात असल्यासारखं 


पुस्तक-परामशो 


वाटतं ,! ? पुनर्वसूंच्या या संवेदना आणि ते नामो- 
ज्वार यांची संगति कशी लावायची याची मला तरी 
_ कल्पना करता येत नाहीं. | 

पुन्हां, उलांडी बाघलळेळे डुचके व डुअक्‍्यांची 
डोलकाठी, ही पुनर्वसृंची माहिती वाचून त्यांच्या 
अवलोकनांतील यथारथेतेभद्दळहि मत दूषित होते, 
कारण “ डुबका ? हा जो नावेचा प्रकार त्याला 
उलांडी नसते आणि शीडहि नसतें व डोलकाठीहि 
नाहीं. पणजीला सानरमतीनें येण्याची कल्पनाहि 
अशीच विरस करणारी आहे. कारण पणजीला 
साबरमती येत नार्ही, 


पुनर्वसूंच्या या सगळ्या प्रवासवणनपर लेखांत 
४ चंद्रभागेच्या वाळवंटांत ? या लेखाचा समावेश 
करण्यांत विषयसुसूत्रताहि बिघडल्यासारखी वाटते. 
कारण हा त्यांचा लहानसासुद्धां प्रवास नन्हे. 


पुस्तक वाचून संपल्यानंतर अशा विचारांची गर्दीहि 
मनाला हैराण करून सोडते. यांतून मनाची नाराजी 
आणि असमाघान वाढतें. पण या असमाघानानेंहि मी 
अस्वस्थ होत नाहीं, “ऊत्र आणि गारठा या 
नांवानें मी जो पुलकित झालों होतों, उत्साहित 
झाल्यें होतों, चेतन्याने फुळून निघालो होतों, मुग्घ- 
प्रसन्न झालो होतों, ती पुलकितता, तो उत्साह, 
तें चेतन्य ब ती मुग्ध-प्रसन्नता कधींच विरून 
गेळेली असते आणि थंड मनानें मी पुस्तक दूर 
ठेवतो, 


-श्री. बसंत दावतर 


हया? 388]९टॉ5 01 एल्याखयांट (खाक य 
एाग्शगरशश०९०त टग्पफ्रात्ड£ उ. 5. 1)॥0- 
काक, 1966, 1.88. 111802८ 0 
7०108] 8019106, 811110त809त ]. 88, 


71108 16. 1/- 


न,भा, ८ 


५७ 


पुस्तिकेच्या उद्देशाबाबत लिहितानांच प्रस्तुत लेख- 
कार्ने असे म्हटलें आहे कीं प्रस्तुत निबंधाचे उद्दिष्ट 
बरेचर्से मर्यादित आहे. निरनिराळ्या लेखकांनी 
सांगितलेल्या आर्थिक विकासासंबरंधीच्या प्रचलित 
विचारप्रणालींचा थोडक्यांत ऊहापोह करणें आणि त्या 
विचारवंतांनी सांगितलेल्या विचारधारा वाचकांपर्यंत 
आणून ठेवून पुढील विचार करण्यास उद्युक्त करणें हा 
लेखकानं सांगितल्याप्रमाणे पुस्तिकेचा उद्दश असेल 
तर तो बऱ्याच अंशीं सफळ झाला आहे असें म्हण- 
ण्यास हरकत नाहीं. सुरुवातीस जरी लेखकानें सर्व 
समस्यांना समर्पक उत्तरे देण्याबद्दलचा अट्टाहास नस- 
ल्याचें जाहीर केलें असलें तरी शेवटी कांहों प्रश्नांची 
उत्तरे देण्याचा जो प्रयत्न केला आहे तो अधिक व्याव- 
हारिक भूमिकेवरून केला असता तर बरें झालें असतें. 


सुरुवातीस आर्थक विकासासंबंधीच्या अमिजात 
विचारप्रणाली सांगून नंतर समाजशास्त्राच्या आणि 
इतिहासाच्या भूमिकेवरून प्रस्तुतच्या समस्येकडे पाह- 
णाऱ्या 1358081009 व 1)1'. 70'1प1]€1 यांच्या दृष्टि- 
कोनाचे स्पष्टीकरण केलेलें आहे. याच अनरोधानें 
सामाजिक संस्था आणि आर्थिक विकास ह्यांचे पर- 
स्परसं्बंघध दाखवून नंतर लेखक तंत्र-विषयक सुघारणा 
व आर्थिक विकासाकडे वळतो. आर्थिक दृष्ट्या अवि- 
कसित राष्ट्रांत ह्या दोन्ही बाबतींत कांहीं विशेष समस्या 
उत्पन्न होतात त्यांचा ऊहापोह करण्याचा प्रयत्न केला 
आहे. प्रस्तावनेदाखळ आर्थिक विकास म्हणजे काय 
आणि आर्थिक विकास घडण्यासाठीं आव्यक असलेली 
परिस्थिति याची चर्चा केल्यानंतर एका महत्त्वाच्या 
प्रश्नाचा विचार केला आहे, तो म्हणजे लोकसंख्या व 
आर्थिक विकास यांमधील परस्पर संबंध. येथें विकसित 
ब अविकसित राष्ट्रांमधील फरकांची प्रथम जाणीव होते. 
आर्थिक विकासाबरोबर मृत्यूचे प्रमाण कमी होतें परंतु 
जननाचें प्रमाण कमी होण्यास कांहीं कालावधि लागतो, 
म्हणूनच अविकसित राष्ट्रांनी लोकसंख्या मर्यादित 
ठेवण्याकरता योजनाबद्ध प्रयत्न करणे आवदयक आहे. न 
पेक्षां आर्थिक विकासामुळें वाढलेळें उत्पादन वाढलल्या 
लोकसंख्येंतच झिरपून जाईल हा विचार स्पष्ट होतो. 


आर्थिक विकासासंबंधीच्या प्रत्यक्ष चर्चेत खालील 
महत्त्वाचे मुद्दे आलेळे आहेत, 


,.. .ज्वभारत.: 


समतोल. ( 0381811020 ) आर्थिक विकास हें 
तत्त्व अविकसित राष्ट्रांना कसे लागू पडणार नाहीं हें 
दाखविण्याकरतां त्या राष्ट्रातील थोड्याच उद्योगधंद्यात 
बाह्य फायदे ( 658९11181 ९001011108) उपलब्ध 
असतात याचा उपयोग करून त्या अनुरोधार्ने अवि- 
कसित राष्ट्रातील भांडवली विनिमयाची उभारणी 
र 17९७0०0९१५ ?७७€॥॥ ) ही विकसित राष्ट्र 
तीळ उभारणीपेक्षां ( 117९811९11 ?७॥(८॥1 ) 
निराळी असाबी लागते हे दाखवून व पटवून दिलेलें 
आहे. सवैसाधारणपणं अविकसित राष्ट्रांत सम्यक-अ्थ- 
झास्त्राचे नियम लावण्यांत ज्या अडचणी येतात त्याच 
भांडवल गुंतवण्यासंत्रेधीच्या योजनांतहि येतात, शेवटीं 
राजकीय ब इतर परिस्थितीचा उछेख करून- ( 11- 
२९७11९0 ७४११ चा) प्रश्न अधवट सोडल्या- 
सारखा वाटतो. 

भांडवलाचा भरभकम पाया उभारल्याशिवाय 
आर्थिक विकास शक्‍य होणार नाहीं आणि म्हणूनच 
भांडवलाचा प्रश्न महत्त्वाचा ठरतो. या प्रश्नाचा विचार 
करतांना प्रस्तुत पुस्तिकेत दोन गोष्टी खटकतात. 
पहिली अश्शी कीं, बाहेरील मदतीची अपेक्षा न करतां 
उपभोग ( (0018011001 ) कमी केल्याशिवाय 
भांडवल कसें वाढणे शक्‍य आहे आणि दुसरे ह्या साठ- 
विलेल्या ( [०७1१0 ) संपत्तीवर कसे अवलंबून 
राहतां येईल £ ह्यावर अधिक प्रकाश टाकावयास हवा, 

अविकसित राष्ट्रांच्या आर्थिक बिकासाच्या कार्यांत 
सरकारची भूमिका महत्त्वाची असते व त्यावरूनच 
तुटीची अर्थव्यवस्था आणि उतन्नाच्या फेरविभागणी- 
करितां करयोजना या दोन गोष्टींचा उछेव शेवटी 
केलेला आहे. दोन्ही गोष्टीवरील चर्चा नेहमींच्याच 
सुरावर आहे. 


या विषयाचा जास्त व्यवस्थित अभ्यास करण्या- 
साठीं कोणत्यातरी एका अविकसित राष्ट्राचा सखोल 
'अभ्यास करावयास हवा. तो करणाऱ्यास श्री. घोलकिया 
ध्यांची ही पुस्तिका सर्वसाधारण ( 7०पट] 80 
९8४ ) पाश्वभूमि म्हणून उपयोगी पडण्याचा 


संभव आहे. 
सौ, कुमुद पोरे 


(१) रामलीला - ग. म. वैद्य (२) 'घनंजय 
अजुन - बा. वा. फाटक (३) रामदास - वि. वा. 
हडप (४) राजा दिवाजी - गो. स. सरंदेसाई (५) 
विनोबा - प्र. के. अत्रे (६) डेव्हिड कॉपरफील्ड - 
चाळस डीकन्स-अनु०- अ. वा, मराठे; नन्दी प्रकाशने, 
ढवळे पॉप्युलर; मुंबई, किंमत प्रत्येकी १ रुपया. 

. ढवळे पॉप्युलर प्रकाशनाचीं हीं सहा नंदी पुस्तके. 
: स॒त्य-शिव-सुंदराप्रत जाण्यासाठी एकच . वाहन : 
नंदी? असा प्रकाशकांचा प्रारंभीच ( जाहिरातींत ) 
दावा असलेला दिसतो. पण या पुस्तकांचे परीक्षण 
करतांना चोख कलामूल्यांचा वापर एखाद्या कसलेल्या, 
निष्णात परीक्षकालाहि कितपत करतां येईल याची 
शंका वाटते. या पुस्तकांचा आकार, त्यांची पृष्ठसंख्या, 
मुखपृष्ठावरील रंगयोजना, अक्षरांची लपेट, त्यांच्या 
किंमती वगेरे गोष्टी ध्यानांत घेतल्या तर एक गोष्ट 
मनांत येते, प्रत्यक्ष, सरळ उल्लेख केळेला नसला तरी 


या पुस्तकांचं आवाहन एका मर्यादित रसिकवर्गाला 


आहि. कुमारवाचक व प्रोढ नवसाक्षर त्यांत मोडतील, 
पुस्तकांत ग्रथित केलेला मजकूरहि याच विधानांना 
पुष्टि देतो असे दिसते. शिवाय * रघुकुळटिळक 
रामरायाची अमरजीवनकहाणीं ( रामलीला ), ? 
* महाराष्ट्राचे आनंदवनभुवन बनविणारा पुरुषसिंह 
(राजा शिवाजी ) ' वगेरे प्रत्येक पुस्तकाच्या मुख- 
पृष्ठाच्या शिरोभागी विराजणारीं अशीं आकर्षक वाक्ये 
हेंच दाखवितात, एकंदरीने या पुस्तकांना “* ज्ञान 
आणि मनोरंजन? या सुटसुटीत नांवाखाली दाखळ 
करणेंच श्रयस्कर | मग कांही ऐतिहासिक सत्ये वा 
कलात्मकता यांच्या बाबतींत या पुस्तकांकडून कांहीं 
उणीबांचे दिग्दर्शन झाळें तरी ते फारस दंडनीय ठरत 
नाहीं, 

या साऱ्या पुस्तकांच्या बाबतींत एक गोष्ट समान 
आढळते, या साऱ्या पुस्तकांचा केंद्रबिंदु म्हणजे एक 
एक मानबी व्यक्ति आहे, ती वैशिष्टयपूर्ण आहे. 
तिचा वेगळेपणा, तिचें कार्य, तिची जीवनविषयक 
दृष्टि, तिच! एकंद्र जीवनविकास वगेरे अनेक गोष्टींचा 
अर्थातच तिच्या व्यक्तिमस्त्वाला स्पष्ट आकार देण्याच्या 
दृष्टीने योग्य तो वापर करण्यांत आला आहे. या 
साऱ्या व्यक्तीहि भिन्न भिन्न काळाच्या प्रतिनिधि 
आहेत. राम व अजुन पौराणिक, क्षिवाजी ब रामदास 


ष्ट 


अनुक्रमणिका 


पुस्तक-परामशी 


ऐतिहासिक, विनोबा अर्वाचीन आणि डेव्हिड हां 
-काल्पंनिक ( ही कथा म्हणजे. डीकन्सची आत्मचरित्र- 
.वजा कादंबरी आहे अर्से म्हणतात. पण सारांश ग्रथित 


केलेल्या या होभर एष्ठांचा विचार त्या दृष्टिकोनांतून 


-कसा करतां येईल १ ) ज्यांना आपण चांगलें म्हणूनं 
.-अशा प्रकारचे गुणरूपी विशेष या साऱ्या व्यक्तिरखांत 
.आपल्याला आढळतात, यांच्यापासून कांहीं घ्यावें 
.अशा स्वरूपाची जीवने या लोकांनीं जगलेलीं आहेत. 
“आणि निश्चित अशा कांहीं हेतूने लिहिल्या गेलेल्या 
 'पुस्तकांच्या-बाबतींत तर ते 'सद्गुणच त्या पुस्तकांचे 


पविशेष बनून राहतात. हीं सारीं. माणसें मोठीं होतीं. .. . 
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दृष्टीनं अशीं आणखीहि, कांहीं पुस्तर्के प्रकारित झालीं. 
तरी हींच आहेत. 


-- अरविंद कुलकर्णी 
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झोके घेत असतांना , समजा, एखाद्या छोट्याइ्या 
मुलीचा हात सुटला आणि ती जमीनीवर आपटली तर 
तिला तीन्न वेदना होतात; परंतु तिला पडतांना पाहणाऱ्या 
तिच्या आईवडिलांना ज्या वेदना होतात त्या कांहीं 


निराळ्याच प्रकारच्या असतात. 


आईवडील म्हटले म्हणज अनेक प्रकारच्या भावना ह्या 
आल्याच. त्यांपैकीं एक, म्हणजे) जिव्हाळा. मुलाबाळांच्या 
सुख दु:खाशीं तो निगडीत असतो; आणि दुसरी म्हणेज 
त्यांच्या चालूं. आणि भावी काळच्या कल्याणाची काळजी, 

एक दूरदर्शी आईवडील ह्या नाल्यानें आपल्या मुलांच्या 
भावी काळासाठीं आपण कांहीं तरी तरतूद कलीच पाहिजे 
असे तुम्हांला वाटत असतें. आयुविमा ही तुमची काळजी 
सहज दूर करूं शकतो. तुम्हीं जीवंत असा क्रिंवा नसा, 
तुमच्या मुलांच्या साठीं आंखलेल्या ठुमच्या योजना पूणे 
करण्याची, आयुविमा तुम्हांला संपूण हमी देतो. 

तुम्हांला शक्य असेल तेवढी बचत करा--दरमहा 
आयुर्विम्यासाठीं वांचयिलेल्या पांच किंवा दहा रुपयांमुळें 
सुद्धां तुम्हांला आणि तुमच्या आवडत्या जिव्हाळ्याच्या 
माणसांना एक प्रकारची नवीनच सुरक्षितता लाभेल. 
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खरं जखमी कोण झालें ? 
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